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दिवद्धतानां पण्डितभ्रव राणां श्रौमद्बद रोनाथशुक्छमहाभागानां पुण्यस्मृति 


समुद्बोधयितु तेषां सविधेऽधीतन्यायशास्त्रैः परिव्राजकाचार्य: अमित- 
श्री विभूषितेः श्रोगुरुशरणानन्दयतिभिः प्रवत्तिते व्याश्यानमालोपक्रमे त्रिषु 
दिवसेषु सम्पूर्णानन्दसंस्कृतविश्चविद्यालपस्य द्विश्ञताब्दोषमारोहारम्भोटसवे 
भक्तिदर्शनमालम्ब्य सहजगभीरया वाचा पण्डितसमाजः परां तुप्ति 
प्रापितः । तदथंमनुगृहीताः स्मः। त्रयाणां व्पाख्यानानां समुदितं रूपमयं 
ग्रन्थः । अमु प्रकाशयन्‌ परितोषं गौरवं चानुभवामि । भक्तिप्रतिपादक्रेषु 
सत्स्वपि नानाप्रस्थानेषु सूत्रेषु सूत्रभ्याख्यानेषु भागवतभ्रभृत्तिषु शास्त्रेषु 
संरायविलष्ट आधुनिके संसारे तकंनिकषमानोय भक्तितत्तवस्य परीक्षणाय 
एष ग्रन्थो तनः स्वधा मौलिकश्च प्रयत्न इत्येव न, इतिहासपक्षं दशंनपक्ष 
चोभयमाध्रित्य विश्चवजनीनद्ष्टया भक्तेमंहिमा, सनातनश्चास्या मार्गण- 
व्यापारः, खोकमनपेक्ष्योपेक्ष्य वा प्रवृत्ताया धारावाह्कितां गताया भक्तेः 
प्रत्यगनुमूतेः स्वारस्यम्‌, भक्तेः कर्म॑रूपता, कर्मणश्च भक्तिरूपतेति सर्वं 
सोपपत्ति विवृण्वच्नेष ग्रन्थो जिज्ञासूनां ज्ञानिनां भावुकानां निष्करामकमं- 


पदवीमारूढानां समेषां कृते महानुपकारकः । मन्ये, अनेन वाडपयेनोपक्रपमेण 


सुहुदर्याणां शुक्लमदहोदयानां विविधविषधावगाहित्याः शेमुष्या यत्सन्तर्पणं 
तत्ततत्वचिन्तनसर्रण नित्यनुतनतामाविष्करिष्यति । 

एतानि व्याख्यानानि स वे पुंसां परो ध्मः, 'सतयं परं धोमहि', 
“पुरुषान्न परं किञ्चित्‌" चेत्याख्येषु रोषंकेषु विभक्तानि । 

तंत्र प्रथमे व्याख्याने भक्तिपदार्थो व्यवारि, कथमस्या धमंपुरुषार्थेषु 
मोक्षपुरुषार्थषु चान्त॑भवो व्यचारि, भक्तेयगमप्रामाण्यं च प्रत्यष्ठापि । 
सुष्टु निष्कर्षतया निगदितं व्याष्यात्रा-"एवमागमवचनेषु महानुभावगर्भा 
अदेशाः, आध्यात्मिक्योऽनुभूतयः कविवाचा भख्यायिकादिभिर्वा 


व्यड्याः। निगूढाथंसङ्केता वा मननध्प्रानविषथा भआलोच्पाति उदार. 


चरितानि, सङ्कोर्तंनोया इतिहासा वा प्रकाशिताः स्युः । आगमार्थं अतो 
मननोया व्प्राख्येया भाग्या अनुपाङ्नीया अनुकीत्तंनोया वा भवेधुः, न तु 


-तत्र अतोन्दरियार्था! पारमा्थिकतक्वानि वा "गौस्तत्र तिष्ठति कपिरे"व्यादि 





५11) 
दष्टतया वस्तुप्रतिवेदनसमतया शास्तरार्थनिणयसमतया वा निरूपितानि 
लभ्यन्ते । नागमप्रामाण्येन दारंनिकाः प्रनाः समाधेयाः, आगमार्थंस्य 
सवंथा व्याख्यासापेक्षत्वाद्‌ व्याख्यानां चान्त्गभितदष्टत्वादिति" । नूनमेव 
सामान्यप्रत्यक्षापलापात्‌ तकप्रितिष्ठान्ाच्च नागमोऽप्रमाणतया ग्रहीतु 
राक्यते | 


द्वितीये व्याख्याने "सत्यं परं धीमहि" इति प्रतीकवाक्यं समालम्ब्य पूर्वं 
भक्तेः कतकन्यवहारपक्षः स्थापितः । अनन्तरम्‌ भस्य पक्षस्य समाधानं 
सोपपत्ति सन्दरितम्‌। समाधाने भाषान्यवहारवद्‌ मक्तिधर्म॑स्य स्वरूपतः 
हुतकताऽपि न भक्तात्‌ प्रति भाति। भक्तधमंस्तु पूर्वनियतप्राय एवानुभूयते | 
यत्‌ पाइचा्येः केरिचत्‌ श्रद्धयेव सामान्यभावेन स्वीक्रियते, तन्नोपपन्नमिति 
विदषा सुहू्येण प्रतिपादितम्‌ | यन्नाम सद्‌ भवति, न तद्‌ एेन्द्रियं प्रत्यक्ष- 
मेवापेक्षते, इन्द्रियेभ्यः परमपि प्रत्यग्‌ भनुभवो दद्यानामपि वस्तूनां विषये 
गोचरीभवति, किमुतातीन्द्रियाणां विषये । अत एव यथा वित कितं सुधिया 
्रतीतिः स्वात्मन्यपरोक्षा विषयिवृत्तितया स्वास्तितां विख्यापयति, अतश्च 
जिन्ञासाक्रमे प्रतीतिरेवायं सदिति वक्तु युक्तम्‌ । स्वतःसिद्धत्वात्प्रतीतेः 
मनपोह्यत्वं निःसंशयत्वं च, सवंप्रमाणप्रमेयन्यवहा रात्प्राक्‌ सिद्धत्वं च, 
प्रतीत्यभावे च जगदान्ध्यप्रसद्धश्च' | 
मन्ते च व्याख्यानस्यावसाने शब्दाथंविचारसरणिमनुसुत्य भक्तिविषये 
रवरसभावः साधनानुभूतिविमशप्रमाणत्वात्‌ सम्यक्‌ प्रतिष्ठापितः । भक्तेः 
प्रत्यये संस्कारस्य दाल्य॑मपि अपेक्ष्यते । दाल्यवदादेव प्रत्यगनुभूतेस्त्वरि तत्वं 
समायाति । निष्कर्षतया-'त्थं साक्षात्कायंत्वेऽपि भक्तिविषयस्य 
तत्प्रकादानान्यागमरथानि प्रायेण अध्यात्मानुभूतिप्रतिविम्बान्येव प्रतिभान्ति । 
एतावता च पूर्वोक्ता भाद्यारितलो विप्रतिपत्तयो निराकृताः । साक्षात्कार- 
गोचरत्वादनुभूतिसिद्धत्वाच्च नेश्वरो मिथ्याप्रत्ययमात्रं लोकसङ्कतमाचरं वा । 
नापीडवरः कुम्भकाराग्रजः त्रिभुवनकर्ता कत्पनीयः, तत्र निःसंशयानुमाना- 
भावात्‌, भअभिन्ननिमित्तोपादानलक्षणस्य च ब्रह्मणोऽनिर्वेचनीयपरमाथं- 
स्वरूपत्वात्‌ । जगत्‌ सत्यं मत्वा तच्च प्रमाणीकृत्य यदीश्वरस्य 
तत्संम्बद्धतया सत्यत्वानुमानं तद्रस्तुविपरीतमेव प्रज्ञया समालोचनीयम्‌' 
इति निगदितम्‌ । इत्थप्रकारेण भक्तिः सत्यस्य सत्यम्‌ ^रसो वे सः' 
इत्यनुभवरूपम्‌ । तस्या विषयश्च “भक्तिविषयश््चातो न जगत्कर्ता 
जगत्समसत्ताकः; भपि तु तत्राभासमानो निरतिशयसच्चिदानन्दलक्षणः 


9 ॥ 


( 7 ) 

पुरुषोत्तमः श्रद्धाविश्वासपु्वंमागमेन महतां सङ्घेन च लक्षणीयः स्वात्मना 
च कृतोपास्तिना स्वयमपरोक्षतया कालेन संवे्यः' इति । 

अन्तिमं व्याख्यानं पुरुषान्न परं किञ्चित्‌" इत्याख्यं भक्तेः स्थानं 
परमा्थंगवेषिणो धर्मस्य ममंभूतत्वेन समुपसंहरता भक्तेः प्रतिबिम्बतया 
बह्वयोऽभिन्यक्तय उदाहृताः । लोकोत्तरेषु पुरुषेषु भगवत्परायणेषु परः 
पुमात्‌ पृथक्‌ पृथग्‌ अवभासते । एतत्पार्थक्यं न॒ भेदं जनयति, इत्यत्र 
सुधिया एतदाकूतितं यत्‌-- सर्वत्र च तत्र लक्षणया व्यञ्जनया च निगृढा- 
ध्यात्मिकानुमूतिप्रतिकिम्बभूता एवार्था भावनोयाः। एतदथंमागमपरियो- 
लनमध्यात्मसाधनञ्चोभयमपि नितराम्‌ अवेक्षितम्‌" । भक्तिस्तु न केवलं 
मागः, मगंणव्यापारोऽपि । परमार्थाभिपुखौ भक्तिः स्वात्मनः परमात्मानं 
प्रति चेतनप्रवृत्तिः। साऽविदितादविदितं प्रति प्रस्थानमेव | एतस्य 
प्रस्थानस्य प्रथमश्च रणः कमप्रधानः, द्वितोयश्च ज्ञानप्रघानः, अन्त्यश्च भाव- 
प्रानः; किन्तु त्रिषु चरणेषु ओतप्रोततया ज्ञानकमंभावानां स्थितिः वतंते। 
इत्थं प्रकारेण भक्तेर्दशंतत्वं सुतरां सिद्धयतिं। प्रमाणमीमांसा सुतरां 
व्यवस्थिता । आच।रपद्तिः सम्यडनिषूपिता । भक्तिप्रत्यथघ्यं च प्रत्यग- 
नुभूतिसिद्धता प्रमाणिता | 


श्रीपाण्डेयमहाभागेन यया रीत्या भक्तिदर्शनमाधुनिके जगति प्रति्ठा- 
पितम्‌, सा रोति: एकतः शास्त्रानुरोधिनौ, अपरतश्च तकं निष्ठस्य वस्तुनिष्ठस्य 
च संशयजोविनः पण्डितम्मन्यस्य जनस्य संशयान्‌ पुरः संस्थाप्य तकबलाद्‌ 
निरस्यन्त्यपि तर्काश्रयणी दुह्यते । एकत्रोभयोः प्रकारयोः संगतिः विरलत- 
येव दश्यते । 

श्रोपाण्डेयमदाभागा भारतोयाया मनोषाया मूमेक्रनिष्ठाया नात्पपन्तु- 
टाया अखण्डतानुसन्धायिन्याः प्रतिमानमूताः पुरुषाः । तेः संस्कृतिमव- 
लम्ब्य, इतिहासमवलम्ब्य, बौ द्धदर्शनञ्चाप्यवलम्न्य बहवो ग्रन्थाः प्रणोताः 
प्रकारिताश्च । तेष्वयं ग्रन्थो महुनीयतम इति मम मतम्‌ । मन्ये, अस्य 
ग्रन्थस्य अन्यासु भाषासु भनुवादो भवेच्चैद्‌ महानुपकारो भवेत्‌ तत्तद्‌- 
भाषाविदां जनानामिति । 


वाराणस्याम्‌ विद्यानिवासमिधः 
श्रोकृष्णजन्माष्टम्याम्‌, कुलपतिः 
वि° सं° २०४८ सम्पू्णानिन्दसंस्कृतविश्चविद्यारयस्य 
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स्व ० आचायंबदरीनाथशुक्लव्याख्यानमालायाः 
प्रथमं पुष्पम्‌ 











प्रथमं व्याख्यानम्‌ 
सवे पुंसां परो धमंः 


सौटादवशादेव निमन्त्रितः यदत्र भवतां पुरस्ताद्‌ वक्नुमुपस्थितोऽस्मि 
तन्मे चापलं यशश्डोषमूर्तीनां श्रोमतां वदरोनाथशुक्लमटाभगानां संस्मृति- 
सम्प्रेरितमेवेति मत्वा क्षन्तव्पम्‌ | बदरोनाथाचार्याः प्राचीन-रास्त्रोय- 
परम्परा-निष्णाता अपि नूतनानां प्रडनानां नूतनया दृशा विचारणे महोत्साहा 
अभूवन्‌ । विदितमेव यत्‌ तेर्देहात्मवादोऽपि न्यापपरिचितेः प्रतप्यैः प्रत्य- 
पादि । इत्थं च तैः स्वप्रज्ञायाः स्वातन्त्यं प्रकाशितं यदाधुनिक-चिन्तनस्य 
विशिषं लक्षणम्‌ । स्वातन्त्यं च तादृशं सर्वंत्र जिनज्ञासाक्षेत्रे सावक्राशमेव । 
तेन विना प्राचीन-नवोनयोयंथोचितं समन्वयोऽपि न सम्भवति । प्राचीन- 
परम्पराऽपि युगे-युगे नूतनप्रस्थानेनूतननग्पराख्यानेः परतः प्रवृत्ता । यद्यपि 
धर्म विषयाः प्रतिपत्तयः श्रद्धाकीलिता इव न सहन्ते परिवतंनं तथापि दीर्घेण 
काङेन तास्वपि लक्षत एव॒ अन्यथाभावः | क्व प्राचीनो वैदिको धमः, 
क्व मध्यकालिका नानकक्वो रचंतन्यादिप्रवतिता धर्माः, क्व चाधिका 
आयंसमाजब्रह्मसमाजादयः। सवं एवेते उच्छिन्नमूला एकस्या एवं 
स्रोतस्विन्याः तीथंक्रेता इव भेदाः। इदानीन्तने तु अभूतपूर्वेषु 
परिवलंनेषु क्रामत्यु जीणंप्रतिसंस्कार इव परम्परायाः पुनर्व्याख्यानं 
नितरामपेक्षितस्‌ । निदिष्टेव च दिगस्य पुनन्यष्यानस्य अनेकैर्मनी- 
षिभिः विगते क्रिस्ताब्दशतके। राजा राममोहनराय एव सर्वधर्माणां 
तुलनात्मकमध्ययनं प्रवतंयामास । सवंधर्मषु तेन एकमेव मूलसूत्र प्रकाशिः 
तम्‌, तच्च ब्रह्मोपासनं भूतदया च^ । सवंधर्मान्वयश्चायं रामहृष्णपरमहंस- 


विवेकानन्द-गान्धिमहात्मभिरन्येश्च श्रीराधाकृष्णन्नाद्याचार्येः समथितः । 


स्वेश्च सवंघर्म॑व्यापकं मूर्तत्वम्‌ ईश्च रभक्तिः अहिसादयामेत्यादिसहचरिता 


व्याख्यायि । इदं तु महते दुःखाय यन्मनीषिप्रवतितान्यपि एतानि मतानि 


उपेक्षितान्येव दारशनिकेः शिक्षाविद्‌भिश्च नवोनैः प्राचीनैरपि । तत्र हेतुस्तु 


इत्थं प्रतिभाति-पाश्चातत्येभिन्नमेव तुलनात्मकं धमंशास्तरं रचितं यत्र 








# भक्तिदशंन विम: 


क्रिस्तघमं एव पारमाथिको धर्मः, अन्ये तु तदाभासा एव प्रतिपादिताः ¦ 
अन्यश्च पाश्चाच्यधममात्रं प्रत्याख्यातं तकवलेन, तदेव च धर्म॑दर्न- 
माख्यातम्‌ ` । भाधुनिकाश्च भारतीया दारंनिकाः प्रायेण स्वपरम्पराश्रद्धा- 
लवोऽपि साम्प्रतिक-पाइचात्य-द्शंन-व्यामोहं नोत्सारयितुं शक्नुवन्तीति 
प्रतिभाति | मूलकारणमत्र भागमविषये विवाद एव । भागमानां भेदात्‌ 
तद्विषये च निष्ठाभेदाज्जायन्ते विप्रतिपत्तयः। सर्वेऽपि स्वकीयमागमम्‌ 
एकान्तसत्यम्‌ अभ्युपगच्छन्ति । केचित्स्वागमे अन्येषां श्रद्धाभावं न क्षमन्ते, 
अन्ये “स्वधर्मे निधनं श्रेयः, परधर्मो भयावहः'' इति वचनं प्रतिपालयन्ति । 
सवेथापि तु कथमेकान्ति कत्वेन प्रतीयमानं सत्यं विश्वजनीन न स्यादिति 
शिष्यत एव प्रर्नः समाधानार्थम्‌ । समाधानं तु आध्यात्मिकानुभूते 
व्यास्यापरम्पराभेदादेवेति* प्रतिपादयिष्यते । सामान्यतो भक्तिलक्षणं च 
भागमानुसारितया ईश्रोपासनं निदिष्टगीलानुपाटनसहितमिति यन्मरमम॑भूतं 
ध्म॑मात्रस्य धर्मलक्षणमपि भवति । तल्लक्ष्यं तु नानासम्प्रदायेषु भिद्य- 
मानं सम्प्रदायगतरूपेषु एव उपलभ्यते, न तच्चि रपेक्षतया । तथा च भक्ति- 
रिति प्रत्ययो धमं इति प्रत्ययो वा कलादिप्रत्ययवत्‌ परम्परागृही तसंकेतेनैव 
बोद्धुं शक्यः । तेन च इतिहाससिद्धः संस्कृत्यन्तभूतः प्रतिभाति भक्ति- 
प्रत्ययः * | इतिहासश्च नात्र मुख्यतया बाह्यवृत्तवणंनात्मकः, प्रत्युत मानव- 
परकरृति-संस्कारकभावानां समवाय माभ्यन्तर एव संस्करृति-पद-वाच्यः | 
धर्ममन्तभावियन्ती संस्कृतिः कि निबन्धना तस्यास्तत्वानि लौकिकानि 
लोकोत्तराण्यपि वेति पुरस्ताद्‌ विचारयिष्यते । 

एवं प्रथमतः भक्तः एेतिहासिकमथंनि्वंचनमपेक्षितम्‌ । सेवनार्थाद्‌ 
विश्चराणनार्थाद्‌ वा धातोर्व्यत्पाद्यो भक्तिशब्दः प्राचीने वेदिके वाङ्मये 
विरलप्रयोग एव । प्रायेण भजतेस्तन्तिष्पन्नानां च शब्दानां प्रयोगस्तत्र 
भागग्रहणार्पणयोदृर्यते । यथा--“भगभक्तस्य ते वयमुदशेम तवावसा । 
मूर्धानं राय आरभे” (ऋ० १।२४।५), “तवेदुषो व्युषि सूयंस्य च संभक्तेन 
गमेमहि" (ऋ०७।८।२)। भत्र भक्तशब्दो विभाज्यार्थे देयभागार्थे वा दश्यते । 
एवं च “सिषासन्तो द्योतना शदवदागादयग्रमग्रमिद्‌ भजते वसूनाम्‌” 
(ऋ ° १।१२३।४) । “दक्षिणावन्तो अमृतं भजन्ते (० १।१२५।६) । 
“यत्ते सोम गवारिरो यवाशिरो भजामहे” (ऋ० १।१८६।९) । भागदाना- 





#* नायमन्तमविः पारमाधिक्या भमक्तेरपितु व्यावहारिक्या एव । संस्कृत्तिरपि 
न सस्कारमात्रं तस्या विद्यादिरूपत्वादित्यपि स्मतन्यम्‌ । 
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दानयोर्भजतेः प्रयोगः। “इदा हि व उपस्तुतिं मिदा वामस्य भक्तये ।” 
(ऋ० <।२७।१) इत्यत्र भक्तिशब्दो भागाथं एव । यथा-“अगने यहूुस्य तव 
नामधेयम्‌'” (ऋ० ३।२८४) इत्यत्र । देयो देवेभ्यो हविर्भाग स्वत्वसमर्पणा- 
टमकः, लभ्यं च तत्‌ प्रसादात्‌ सौभाग्यम्‌ इति मौलिकोऽत्र भावः । भगशब्द 
एव कासुचित्‌ प्राचीनायंभाषासु देववाचकः प्रसिद्धः । वेदेषु च स देव- 
विशेषवाची । ततश्च भगवानिति शब्दो निष्पन्नः, यथा “भग एव मगवानस्तु 
देवास्तेन वयं भगवन्तः स्यामः" (ऋ ० ७।४।५), स यवसाद्‌ भगवती हि 
भूया अथो वयं भगवन्तः स्याम ।'" (च्छ ० १।१६४।४०) “अयं मे हस्तो 
भगवान्‌ अयं मे भगवत्तरः ।'' (ऋ० १०।६०।१२) अत्र॒ भगवच्छब्दः 
छन्यभागस्य भाग्यवतो वा पर्यायः प्रतिभाति । 


दवेताइवतरे भक्तिराब्दपाठः प्रसिद्धः, 


“यस्य देवे परा भक्तिः यथा देत्रे तथा गुरौ । 
तप्येते कथिता ह्यर्थाः प्रकाशन्ते महात्मन ः”॥ 


इत्यत्र भक्तिशब्दस्य स एवार्थो कुभ्यते, यथा उत्तरकाले; किन्तु 
शवेताश्चतरस्य काल एव निश्चयेन न ज्ञायते। कैरिचद्‌ विद्वद्भिः 
नुद्धाद्‌ भगवतः परवतिनौ एषोपतिषदिति प्रतिपादितेऽपि अस्याः 
कालः कदाचिद्‌ बुद्धात्पर्वोऽपि तदासन्न एव भवितुमर्हति" । अष्टाध्याय्यां 
यथा भक्ति-शब्द-प्रयोगो लक्ष्यते, तद्‌ विदितमपि संक्षेपेण स्मरणार्ह॑म्‌ । 
भक्तिरिति सूत्रव्प्राख्यायां भज्यते सेव्यत इति भक्तिरिति कारिकायां 
विव्रियते । भत्र परेषु च सूत्रेषु यः कश्चिदपि विषयः भक्तिविषयः 
प्रतीयते यथा जनपदविज्ेषो रष्ट्रम्‌, अपूपाः, महाराजः गोच्रविशेषाः 
प्रसिद्धक्षत्रिया इत्यादिः | अत्र यं कल्चिदपि विषयं सेवमानो नानाभावैः 
प्रोतिगौ रवबहुमानादिभिः प्रथुक्तः स्थाद्‌ यथा अपूपानास्वादनप्रीत्या 
सेवमानो राष्ट्रं महाराजं वा गौरवात्‌] कोऽवानुगतो धर्मो येन 
वासुदेवापूपयोः सपान एव भक्तिशब्दोऽवतार्थत इति जिज्ञासायां लोक- 
प्रचलितत्वाद्‌ वेषम्यमेव प्रयोगेषु यि कज्चत्‌सम्बन्धेन बहुधा दृश्यत इति 
मन्तव्यम्‌ । नल्येकः शब्दः एकरमेवा्थं मसिषत्ते इत्यस्ति नियमः । नापि 
सादुर्यसम्बद्धा एवाथां अभिधेया इति वा नि प्रमोऽस्ति । नापूपेषु गौरव- 
मनुभूयते, वाघुदेवे तु गौ खेऽनुभूपमनिऽपि कदाचित्‌ प्रीतिनं स्यात्‌ । यथा 
केथज्चिदपि चिताप्तक्तो निजसराभिषानि वा स्वसम्बन्धिनि विषये भक्ति 





| 





६ भक्िदरान विम: 


शब्दश्रयोग आसीदिति प्रतीयते । यदा वासुदेवः क्षत्रियविशेषोऽपि क्षत्रियान्त- 
रेभ्य: सम्मानिततरो दिव्यानुभावो मतः, तदा सोऽपि सेव्यमानः भक्ति- 
दाब्दप्रयोगविषयो जातः । नवोनेऽस्मिन्‌ वासुदेवविषये प्रयोगे भथंविटेषः 
सृचितः सूत्रकारेण ““"वासुदे वाजृनाभ्यां वुन्‌ इति विदधता । अतश्च 
भगवता भाष्यकारेण नूतनप्रत्ययविधानौचित्यमनुयुञ्जता “अथवा नैषा 
क्षत्रियाख्या । संज्ञेषा तत्रभगवतः'' इत्युक्तम्‌ । एवं जनपदगोत्रक्षत्रिय- 
विरोषादिषु दृष्प्रचारो भक्तिराब्दः भागवतघ्माभ्युदये अथंविशेषमाघत्त 
देवाधिदेवोचितभावनारूपम्‌ । एवञ्च पाणिनेरारभ्य पतजञ्जलि-पयंन्ते युगे 
भागवतधर्माभ्युदयसमकालमेव भक्तराब्दोऽपि जनपदादिषु निजत्वसम्बन्ध- 
रूपार्थकारां विभिद्य नन्दग्रामपोषितस्य भगवतोऽचंनेनेव अपूर्वां प्राप 
कामपि अ्थंसमृद्धिम्‌। इदं तु स्मर्तव्यं यद्‌ भक्तिशब्देन योऽयमर्थो 
नवाजितो न सोऽथं एव अभिनव भासीत्‌ । वेदेषु देवे: निजत्वसम्बन्ध- 
कल्पना तज्जन्याश्च नानाभावाः असकृद्िव्यक्ता लक्ष्यन्ते, ते स्वहूपतो 
भक्तिपदवाच्यतामर्हृन्ति* । एवं यद्यपि भागवत-सम्प्रदायप्रचारेण भक्ति- 
राब्दो नूतना्थंन्यज्जको बभूव, न तेन घर्मपरम्परायां कश्चिद्‌ नितान्तो 

विच्छेदः समभवत्‌ । नहि पूवंमसन्नेव भक्तिपदार्थोऽवतो्णः घर्ममात्नस्य हि 
भक्तिलक्षणत्वात्‌, यथा पूवंमवोचाम । 


ननु वेदिका देवा अवच्छिन्नस्वभावाः, कर्माद्धमात्रतयोपवणिताः, न 
भागवतधर्मोदितभक्तितुल्यभावोट्रोधनार्हाः । नापि तादुशभावानां वेदिक- 
कर्म॑काण्डे क्वाप्युपयोगः । पुरुषोत्तमे भगवति रतिः अमृतफप्रदा, नाना- 
देवानां तु यज्ञादिकर्मणा अचंनम्‌ मनित्यफलप्रदमेव । भगवदुगीतास्वपीद- 
मुक्तं सुविदितमेव - 

“यामिमां पुष्पितां वाचं प्रवदन्त्यविपश्चितः। 
वेदवादरताः पाथं नान्यदस्तौति वादिनः॥ 
कामात्मानः स्वर्गपराः जन्मकमंफटप्रदाम्‌ । 
क्रियाविरोषबहुलां भोगेश्चयंगति प्रति" ॥ इत्यादि, 
“देवान्‌ देवयजो यान्ति मद्‌भक्ता यान्ति मामपि ।'' 


#* अयमेव निजत्व-सम्बन्धो ममत्वाद्कितिभावतया हरिभक्तिरसाम्रृतसिन्धौ वणितः \ 


एतेनैव भक्तेः प्रातिस्विकत्वं स्वभावसमवेतस्वम्‌ अनन्यत्वं चेतनाश्रय विषयत्वं 
भावरूपत्वादीनि लक्षणानि निष्पद्यन्ते तानि सर्वाणि प्रायेण भावे 
अन्तभंवन्ति । भावस्वरूपं च यथावसरं विचारयिष्यते । 
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इत्यादि च| तत्कथं प्राकृतगुणानां देवानां द्रव्ययागादिकर्मणा 
सकामोपासने भअप्राकृतस्वरूपस्य परापरप्रकृतिद्रयराक्तिकस्य भगवतो 
भक्त्या तुलनीयो धर्मः करिचदन्वेष्टव्य इति चेतु, नैतत्स्वीकारा्हम्‌, 
भागवतमतप्रशंसापराणि प्रचकितमीमांसाव्याख्यातवेदिकधमंनिन्दापराणि 
चेतानि वाक्यानि, न तु सम्यग्‌-व्याख्यात-वेदिकधमंनिन्दापराणि। 
न वा भक्तिस्वरूपं भागवतमतेनेव निर्धयंम्‌ । यदि स्वस्वसम्परदाया- 
नुकूल-देवोपासनमेव भक्तिनिश्चेतव्या देवपुत्रस्य योशोः अनुयायिनोऽपि 
स्वशासन एव विशुद्धां भगवत्प्रीति वणंयन्तो कथं निवार्याः। ते हि 
वासुदेवादिभक्तिमपि असत्कत्पितदेवविषयामेव उदूघोषयन्ति । मुहम्मदानु- 
सारिणस्तु अल्कातिरिक्तानखिलानपि देवान्‌ मिथ्या माहुः, मूतिथुजकानव- 
तारवादिनश्च अज्ञानाडम्बरहतात्‌ । एवमेव वासुदेव एव देवः, भगवांश्च 
पुरुषोत्त मत्वेनेव कल्पनीयः, भागवतमेव मुख्यं भक्तिशास्वमित्यादि प्रति- 
पत्तयोऽपि एकदेशिन्य एव भवितुमर्हन्ति । पुनश्च वेदिकागम-प्रामाण्यं भाग- 
वतेरपि अभ्युपगम्यत एव । तथा च क्ञाण्डिल्यसृत्रं भक्तिः प्रमेया श्रुतिभ्यः” 
इति < । भक्तिचन्द्रिकाथां च अनेकाः श्रुतयः स्पष्टमेव भक्तिप्रतिपादिका 
उद्धृताः^। यथा-““महस्ते विष्णो सुमति भजामहे" '। “तदस्य प्रियम्‌ जभिपाथो 
अइयां नरो यत्र देवयवो मदन्ति । इ उरु क्रमस्य सहि बन्धुरित्था विष्णोः 
पदे परमे मध्व उत्सः" । सोऽयमत्यन्तप्राचौन एव भक्ति-तन्तुः नास्या- 
विभावो भागवतमतमपेक्ष्य जातो नापि इस्कामप्रभावेण क्रिस्तधमंप्रभावेण 
वा^° | यद्यपि संस्कृतिभेदाद्‌ नानारूपेः आविभंवति भक्तिः, न ह्यस्याः 
स्वरूपं तेष्वेव करिमिश्चिदामग्रहेण निर्धारयितव्यस्‌ । यत्र कुत्रापि देवक्रत्पना 
विद्यते तदूपासनं च, तत्रैव भक्तेर्व्पापारो लक्ष्यत एव । नहि भक्ति विहाय 
देवोपासनं सम्भवति । तत्परत्वसमवेततच्चित्ततयेव देवशक्तिराक्रष्यते, 
नान्येन केनाप्युपायेन यथा पुरुषनि रपेक्षेण विधिना कामंणेनेव । एषा च 
श्रद्धासम्मानपुरस्सरा मनुष्योत्तरे देवतत्वे चित्तस्य नानाविधनिजत्व-कल्पना- 
सहिता चेतःसंखनतेव भक्तिरिति शक्यते वक्तुम्‌ । तत्र लक्ष्यमंशत्रयम्‌-- 
भक्तेविषयः, आश्रयः, सम्बन्धश्चेति । चयाणामेषां कतल्पनाभेदाद्‌ भक्ति 
स्वरूपमपि भिद्यमानमिव दृश्यते । भक्तिविषयो देवः साकारो निराकारो वा 
बरहा श्चरावतारसदुगुर्वादिरूपो वा बहुधा विभावयेत । भागवतसम्प्रदायेन 
इदमेव वैरिष्टयं प्रादुर्भावितं यद्‌ देवस्य नररूपेण भुवि अवतीर्णस्य पुरुषो 
चितविधिभिः सम्भावनरूपमुपासनम्‌। अत्र उपासनविधयो हूदयस्थं भावमेव, 
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प्रधानतया सङ्कतथन्ति । मृतो वेदिकविधयोऽपि भावस ङ्केता बभूवुरिति 
परस्तात्‌ प्रतिपादयिष्यते । एवमाश्रयोऽपि पुरुषो मनुष्यजीवचित्तादि- 
प्राधान्याद्‌ भिद्यते । सम्बन्धोऽपि दास्यादि-मेदभिन्नः । सर्वत्रैव विषयो 
दिव्यत्वेन आश्रयः पुरुषत्वेन सम्बन्धश्च निजत्वेन कल्प्यत एव । ताद्श- 
कल्पनाविरिष्टोपास्योपासकभावस्येव भक्तिरिति व्यपदेश्यत्वात्‌ । तत्र च 
नामरूपादिसङ्कतानामुपयोगः, आचारानृष्ठानादिनियमनम्‌, विहितानि बाह्य- 
कर्माणि, अध्यात्मभावनम्‌, भागमिकतत्तवश्रद्धानम्‌, भावाभिन्यञ्जनम्‌ 
इत्यादीनि लक्षणानि प्रायिकाणि । अवस्थाभेदेन विवतंमानाऽपि च भक्ति 
दश्यते सचेष्टविरतिकमंीलारम्भा निविडाभ्यासमध्या सहज प्रपत्ति- 
प्रीत्यादिपरिणामेति। एवञ्च भक्ति-प्रिच्छेदकानि त्रीणि त्रिकाणि 
निरूपयितुं शक्यानि-विषयाघ्रयसम्बन्धकल्पनारूपं प्रथमम्‌, कर्म॑ज्ञान- 
भावसाधनरूपं द्वितीयम्‌, प्रवृ्यभ्याससिद्धावस्थात्मकःं तृतीयम्‌ | कमंसाघन- 
प्रधाना भक्तिरेव अपरा, साधनात्मिका गौणी चेति भराय उच्यते। तत्रापि 
वेधी रागात्मिका चेति भेदेन कमंभावसाधनयोर्भेदो निदिर्यते । एतादश- 
विभागस्तु न पारमार्थिको मन्तव्यः, सहि राग-प्रशंसार्थमेव, नहि तेन 
विधेरधरीकरणं युज्यते। लोके हि यथा निष्करियभावस्तथेव निभावा 
क्रियापि। आचारोपासनविधिष्वपि एतत्ततो गुणप्रधानभावो लक्ष्यते । 
सत्स्वपि च भेदेषु अनुगतेव सवंत्र सेव मूलप्रतीतिः पुरुषस्य देवोन्मुखी । 

मस्या भक्तेः स्वरूपभेदादिविवेचनं वहुषु शास्त्रेषु स्वस्वपरम्परानुसरण- 
पूवं सम्पादितं यथा भागवतेराचार्येः यीशुपत्रीयेः रहस्यवेदिभिः सूफिभिश्च । 
शास्त्राण्येतानि आगमप्रमाणकानि आधुनिकपरिभाषया धियोलाजो इति 
वक्तव्यानि । एतादश भक्तिरास्त्रविषयेषु द्इ्यते तरेविध्यम्‌--उपासना- 
विधानम्‌, आच्यायिकोत्केखः, तत्त्वनिरूपणं चेति । तत्र दार्निकांोष 
सत्स्वपि श्रद्धा-मर-विनस्रता लक्ष्यते, युक्त्युपपत्तिप्रयोगो गौण एव । 
सतश्च आगमौघनिमग्नानीव, आख्यायिकामिह्काच्छन्तानीव तानि 
परस्परविप्रतिपन्नानि भक्तिशास्त्राणि न भक्तिदशंनपदे निविचारम- 
भिषेच्यानि । 

भक्तिः भक्तिशास्तरं भक्तिदर्शंनं च चीण्यपि पृथग्‌ विवेचनमर्हुनिति । 
“स नः पितेव सूनवेऽग्ने सूपायनो भव”, “त्वामनुस्मरतः सा मे हृदयान्माप- 
स्पत" इत्यादीनि वाक्यानि भक्तोक्तानि भक्तिवाक्यानीति वक्तुं शक्यते । 
“उत्तमः पूरुषस्त्वन्यः'” “ज्ञानी त्वात्मेव मे मतः", ““भक्लया मामभिजा- 
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नाति'* इत्यादि-वाक्यानि भक्तिशास्त्रीयाणि मन्तव्यानि । “सा परानुरक्ति- 
रोश्वरे'", "^रागावान्तरजातिर्भक्तिः'” इत्यादीनि वाज्यानि तु दानि कान्येव । 
तत्र भक्तिततत्वविषयं द्श॑नं कोद भवितुमर्हतीति प्रथमतो दर्शनतत्छमेव 
विवेचनमंहति । 


दशंनस्वरूपविषये च सुचिरं विचारितं भारतीयेवेदेरिकेश्च । उप- 
निषत्स्वेव प्रथमतो विद्याविभागो लक्ष्यते “द्रे विद्ये वेदितम्पे-परा चापरा 
च'' । तत्र अपराभेदेषु वेदाः परिगणिताः, परा तु सा यया तदक्षरमधिगम्थत 


इत्युक्तम्‌ । इतिहासपुराणम्‌, वाकोवाक्यमेकायनं चेति अपराभेदेषु 


कलितानि | वाकोवाक्यं तकंडास्रमिति व्याख्यातं भगवत्पादेः, एकायनं 
प्रपत्तिशास््रमिति जथसंहितो्केखाद्‌ गम्यते": । अनेन तकरास्त्रभ्रपत्ति- 
शास्त्रयोः परस्परभेद उभयोश्च विद्याविभागरूपेण प्रसिद्धिः सुच्यते। 


परा विद्या तु अक्षराधिगतिरूपा भूमसाक्षात्कारेण ततः पृथगेव । कौटली- 


याथंशास्त्रे चतस्रो विद्याः प्रसिद्धा एव “मान्वीष्धिकी चयौ वार्ता 


` दण्डनीतिश्चेति विद्याः” इति | मानवा आन्वीक्षिकीं चय्पामेव 
 अन्त्भावयामासुः, बाहस्पत्यास्तु चयं संवरणमात्रं खोकयात्राविदः प्राहुः 
` कौटल्येन तु विद्यापाथंक्यविलोपमेताद्रामस्वीकुवंता “प्रदीपः सवंविद्याना- 


मिति" प्ररंसिता आन्वीक्षिकी । एवं च्रपी आन्वीक्षिकी चेति विद्याहयं 
दानि समावेदयं भाति । प्रपत्तिशास्तरं तु मूरतो वेद -संङग्नमेव मन्तव्यम्‌ । 
यद्यपि कचिदस्य पाञ्च रात्रेषु विरोधोऽपि दृश्यत इति विदितमेव भगवत्पा- 


` दीयवचनात्‌ “वेदग्रतिषेधश्च भवतीति” । यामुनाचार्येण आगमश्रामाण्ये 


वेदपाञ्चरात्रयोः सम्बन्धं सविस्तरमालोच्य उभयोरपि प्रामाण्यम्‌ ईश्वर- 


` कतत्वात्स्वीकृतम्‌ । “स चायमादिकारे भगवान्‌ तरथीमेकतो निर्माय 


पूनरपि परमनिःश्रेयससाधनस्वाराधनावबोधसाधनीभूताः पाञ्चरात्- 
संहिताः सनत्कूमारनारदादिभ्योऽभ्यवोचदिति तरयी-समान-स्वतन्त्रानुभव- 
मूलानि तन्त्राणीति" १४ । एवं त्रयीसमकक्ष्यत्वाद्‌ इसिहासपुराणादिस्मृति- 
वद्‌ वा एकायनस्य विद्याविभागेषु च्यामेवान्तभविो युक्तः । 


ज्ञायते न्यायभाष्याद्‌ यद्‌ आन्वीक्षिकी न्यायविद्या च भभिच्रे, अध्यात्म- 


` विद्या ततो भिन्ना*५ | वेदप्रथिततच्वानां तर्केण व्यवस्थापनाद्‌ उत्तरवेदिक- 


काले समुन्मिषिता अध्यात्मविद्या । सेव एकतो वेदमोमां सात्मकतकंशास्त्र- 
पूवंभागा ब्रह्मविद्यापरभागा च प्रसिद्धा । अपरतश्च सा स्वंविद्योपकारकः- 


स्वतन्व्रतकंशास्त्रसंवल्िता न्यायददंनरूपापन्ना । वेदिकागमबाद्येषु श्रमण- 








१० भक्तिददांनविमराः 


निकायेषु सांख्यबौद्धादिषु योगजसाक्षात्कारमूला अध्यात्मविययासम्प्रदाया- 
स्तकंसहचरिताः नानादर्शनरूपाणि दधुः । एवं नित्यशब्दमूलो वेदिकागमः, 
प्रातिभज्ञानमूटाः श्रमणागमाः, स्वतन्त्रस्तकः, वेदमीमांसात्मकस्तकंडचेति 
चतुभिरेभिः सूत्रैः कत्पितो दर्शानवितानः । संक्षेपेण ञागमिकस्ताकिकर्चेति 
हौ पक्षौ प्राचीनदशंनानाम्‌ | तत्रागमिकार्थाः प्रायेण बतीन्द्रिया बात्मादयः 
प्रमेयाः, ताकिकाथश्चि लक्षणप्रमाणादयः प्रधानपरमाण्वादयश्च } सर्वेषामेव 
च प्रसिद्धदरानानां जिज्ञास्यविषयः प्रायेणात्मेव, प्रयोजनं च दुःखात्मक- 
संसारबन्धनान्मोक्ष एव । आगमपूविका तकण प्रवतंसाना मोक्षसाधक- 
तत्वविषया जिज्ञासेव दर्रानरवरूपमिति निगंटितार्थः प्रतिभाति, तथा च 
प्रायेण प्रसिद्धिरपि । 


वस्तुतस्तु न सवें दर्नप्रकारा एवमेव । बौद्धे रागमानुसारीणि दर्शनानि 
न्यायानुसारि-दलंनेभ्यो विवेचितानि। सदुशो मेदः पाश्चात्त्यैरपि प्रति- 
पाद्यते । न्यायानुसारिषु स्वर्गापवर्गो उपेक्ष्येते आत्मेन्चरादयश्चातीन्दरियार्था 
न जिज्ञास्या विषयाः । भिन्नविषयप्रयोजनमपि तु स्वतन्रताक्रिकदर्शनं न 
सर्व॑ंथा आगमिकदशंनाद्‌ भिद्यते, उभयोरपि शास्व्रल्पता लक्षणप्रमाणादि- 
विचारः पदार्थनिर्धारणं ज्ञानसत्तादिप्रत्ययविचारः पुरुषाथंमीमांसा, 
भआचारव्यवस्थादिगतसदसत्त्वविमशंश्चेति सद्दा एव । उभयत्रैव जिज्ञासायां 
न्यायविधेः स्वीकारः, भेदस्तु आगमाध्रितमूलाभ्युपगमानां सत्वासत्त्वात्‌ । 
यद्यपि दर्शने न्यायेन जिज्ञासा प्रवर्तते, न तावतेव जिज्ञासा दशंनपदवाच्या 
भवति, सर्वेष्वेव शास्त्रेष॒॒विन्ञानेषु च तादुशजिज्ञासायाः सत्त्वात्‌ । नापि 
सिन्ना जिज्ञासा: प्रयोजनभेदेन भेद्याः, जिज्ञासायाः साक्षाद्विषयो हि ज्ञान- 
मेव न तत्साध्यं प्रयोजनं तस्य प्रयोजकटैतुमात्रत्वात्‌ । यथा पिपासोः 
जलग्राप्षिस्थानं जिज्ञासमानस्य पिपासाजिज्ञासे सम्बद्धे अपि भिच्ले एव । 
तेनैव ज्ञानेन कति प्रयोजनानि साध्यानीत्यपि न ववतुं सुशकम्‌, निष्प्रयोज- 
नादपि कुतूहलादुद्धवन्त्येव जिज्ञासाः । तास्वेव च विद्याविकासः विशेषेण 
मायत्तः । यथा निष्काम एव पुरुषः कमं सम्यक्‌ कुर्यात्‌, एवं निष्कारण- 
वुतूहटी पुरुष एव सम्यग्‌ जिज्ञासुः स्यात्‌ । प्रयोजनीयाः व्यावहारिकार्थाः 
सूक्ष्मतरेरर्थः नियम्यन्ते । तांडच ` सूक्ष्मतरानर्थान्‌ जिज्ञासन्ते निपुणाः, 
जिज्ञासा च तेषां निरवधिरेव तद्विषयस्य सूक्ष्मसूक्ष्मतरीभावात्‌ । वथा 
भौतिक तत्त्वपरमाण्वादीनां ज्ञानं क्रमेण सूक्ष्मतरं भवति । प्रवतंक-हेतुरत्र 
जिज्ञासायां वर्तमानज्ञानसय मपर्यप्तिता-बोध एव 1 स च बुद्धेः स्वाभाविक 
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एव, बुद्धिहि पूर्णत्वाभिनिवेशिनी । दृष्टान्तितमिदं देवषिणा नारदेन भगवन्तं 
सनत्कुमारमुपेयुषा । दटविस्मृतमूलविम्बेव तत्प्रतिच्छायासु प्रत्याभजिज्ञास- 
मानेव छायागतदोषनिर्मक्तं मूमन्विष्यति बुद्धिः ९ । यथा प्रत्युपस्थितासु 
कूटिलासु रेखासु रित्येव बुद्धयादरं प्रतिफलति सारल्यकत्पना यदपेक्षया 
कौटित्यमर्थवद्‌ भवति । अप्रत्यक्षायामपि सरल्रेखायां सेव रेखागणिते 
प्रमाणीभवति, तद्रचिताकारा एव जिज्ञास्या भवन्ति । बुद्धिसहजा जिज्ञासा 
च अर्थेभ्यः क्रमशः परावृत्य तत्त्व-ग्राम-संहारिणि तत्तवोत्तोरणे प्रभास्वरे 
स्वरूप एव शाम्यति,* यथा वा श्रुतिदुष्टान्तितः प्रमुक्ताभिह॒ननो मेधावी 
गन्धारानुपसम्पद्येत, यथा वा प्रतिच्छायास्त्यक्त्वा निगडमुक्तः करिचत्‌ 
प्रत्यावृत्तचक्षुः सर्वाकारमूलमालोककरं भास्करं प्रपश्येत्‌ "७ । 


एवं बुद्धिस्वभावजन्यायामपि जिज्ञासायां तदागन्तुकनिमित्ततया ` 
बहवोऽपि हेतवः सम्भवन्ति। एतेषु व्यावहारिकाणि प्रयोजनान्यपि 
अन्-भवन्ति। प्रतीतिगतविसंगतिदशंनाज्जातः संशयोऽपि जिज्ञासां 
समुतेजयति; किन्तु बुद्धेरन्तवंतिवास्तविकजिज्ञासोदयाभावे, अभिनिवेश- 
दार्ये च विरोधमपि दृष्टा आहायं एवं संशयो जायते, न च ततो वर्धते 
ज्ञानम्‌ । 


एवं व्यावहारिकप्रयोजनाग्रहेण लन्धजन्मानो जिज्ञासाः अथंक्रिया- 
समथवस्तु-विषयाः प्रत्यक्षगोचरं स्थूलमनुमानगोचरं च सूक्ष्मं विषयविश्च- 
मुन्मोलयन्ति नानाविद्यारूपेण परिनिष्पन्नाः । सापेक्षविषयत्वाच्चात्र जिज्ञासा 
दाम्यति । अनित्यत्वलक्षण-निबन्धन एव कार्यकारणभावः, तदाध्ितं च 
समस्तं व्यावहारिकं ज्ञानम्‌, तत्र विरक्तस्य नित्यत्वखक्षणे परमार्थे 
जिज्ञासोदेति, आगमाभिमुखं च जिज्ञास नयति । व्यावहारिकी पारमार्थिकी 
चेति दयोः जिज्ञासयोमंध्ये विद्यमाना दार्शनिकी जिज्ञासा लक्ष्या । 
दरदानमेकतो व्यवहारमात्रविश्रान्तानि लक्षणग्रमाणादितत्वानि परीक्षते, 
भपरतः समस्तलक्ष्यलक्षणप्रमाणप्रमेयभावमूलाधारं परमां जिज्ञासते | 
व्यावहारिकज्ञानस्य प्रमाणजन्यत्वाद्‌ दरशंनस्य च प्रमाणपरोक्षकत्वाद्‌ 
अर्त्येव दशेनस्य व्यावहारिकविज्ञानेन सम्बन्धः, तथापि न दर्शनं व्यवहार- 
साधक शास्त्रम्‌ । नापि व्यवहारोत्तीणंस्य प्रापकं तज्जिज्ञासु अपि। यथा 
गड्डरकाप्रवाहेण केनचित्‌ पथा प्रयान्तमतिश्ान्तं सार्थं करिचत्‌ कल्याण- 


मित्रतया ब्रूयाच्नायं पन्थाः स्पष्टदोषत्वात्‌, अन्यस्तु भअन्वेष्य इति, तथेव 


* इद लक्षणं प्रज्ञापारमिताशास्तरे प्रसिद्धम्‌ । 
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दरशनशास््रमपि प्रवृत्तिपरायणं जनौघं विचारमागं तिदिशतिं प्रमाणसिद्ध- 
ज्ञानस्य सापेक्षत्वं प्रमाणानां च असाध्यत्वमुपदरशंयत्‌ । 


विदितमेवेतद्‌ यद्‌ दार्शनिकाः प्रायेण स्वीयपरिभाषाः पारिभाषिकांश्च 
पदार्थानाध्ित्य युक्ती: प्रयुञ्जन्ति । स्थूरतमानि पुथिन्यादीन्यपि तत्वानि 
दशंनचचितानि पारिभाषिकाण्येव, तत्तद्रूपेण तेषां भौतिकविन्ञाने भनुप- 
कभ्यत्वात्‌ । तत्र हेतुः सम्भाव्यते तज्जिज्ञास्य-विषयाणां सामान्यरूपतया 
वुद्धिनिधर्यंस्वरूपाणां विरोधपरिहारार्थं स्व-दृष्टयनुकूखतत्त्वकल्पनम्‌ । 
इदमत्र उदाहरणम्‌- न घटपटादयो घटत्वपटत्वादोनि वा स्वतो दार्शनिक- 
जिज्ञासाविषयाः तेषां तद्व्यापकद्रव्यादि-पदार्थोदाह्‌ रणत्वेन इष्टत्वात्‌ । 
द्रव्यादयोऽपि पदार्थाः निखिलप्रमेयविश्वस्य वुद्धिग्राह्यपायं न्तिकविभागत्वेनैव 
इष्टाः । एताद्शाः पदार्थाः शास्त्रौयव्यवस्थावलेनैव कल्पिताः । अन्ततः 
एते अभ्युपगता एव पदार्था, न सिद्धाः, न साध्य्राः | 
तथापि सन्त्येव सर्वत्र भाभासमानाः प्रत्ययाः यथा सत्ताज्ञानपुरुषार्था- 
दयः, अनित्यत्वादोनि वा लक्षणानि < । एतान्येव दर्शनेन नित्यमालोच- 
नीयानीति वक्तुं शक्यम्‌ ' ° । एवं च सम्यगेवोक्तं यद्‌ निखिलेषु सम्भाग्येषु 
पदार्थेषु ये व्यापकतमास्त एव द॑नविचार्याः पदार्थाः, ते च चिन्तनमात्रा- 
भ्युपगताः प्रत्ययाः । एते प्रत्यया वस्तुप्रभवा बुद्धिप्रभवा वेति महत्या 
विप्रतिपत्तेविषयः-? | तद्यथाप्यस्तु प्रत्यथमूान्वेषणमेव दर्शनस्य मुरख्य- 
मन्वेषणम्‌ २२ । 
एतदेव मूखान्वेषणम्‌ उद्दिद्य छान्दोग्येऽभ्यधायि येनाश्रुतं श्रुतं भवति 
भमतं मतम्‌ अविज्ञातं विज्ञातं तदेकमे वाद्ितीयं सत्‌ । सदेव च वेदान्तेषु 
विदवमूरं ब्रह्मेति प्रसिद्धम्‌। मूरशब्दस्यात्र दशंनसन्दर्भ-ग्राह्योऽधंः 
प्रतीत्याधारत्वमेव ` ` । 
ददनं न प्रत्यक्षानुमानागमलब्वाज्ज्ञानात्प्रति्ते, तल्छब्धज्ञानालोचन- 
तस्तु प्रवर्तते यथा न्यायदशंनम्‌ । सार्वंत्रिकापरोक्प्रतोतिभ्यो वा प्रतिष्ठते, 
यथा सांख्यदशंनं वेदान्तदर्शनं वा यत्र विषयि-विवेचनमेव आरम्भविन्दुः । 
एवं भक्तिशास्त्रे भागमप्रमाणकं वस्तुनिरूपणं लक्ष्यते, भक्तिदशंने तु 
तत्रत्यमूलप्रत्यया माविष्क्रियन्ते विचार्यन्ते च । बुद्धिरेवाच्र प्रमाणमपरोक्षा- 
नुभूतिसमर्था प्रमाणान्त र-विवेचनसमर्था च । न चानज्ञातमेव बुद्धेः स्वतन्त्रं 
प्रानाण्यमिति वक्तव्यं प्रामण्यमात्रस्य परिज्ञानार्थं सावनस्य कस्यचिद्‌ 
अभ्युपगम्यत्वाद्‌ । भक्तिदरनेन तु भक्तिप्रत्ययाः परम्परासिद्धरूपा अपेक्ष्यन्त 
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एव परीक्षाथम्‌ । तथाकु वंतेव भक्तिदङनिन ईशवरोपासनस्य सार्वत्रिकाधार- 
भूताः प्रत्ययाः निरूपणीयाः । एताद्‌शं भक्तिददनं न दतादैतादिप्रतिपादक- 
तत्वमीमांसात्मकम्‌, नापि किञ्चिद्‌ नूतनं तकशास्त्रम्‌२* । श्रद्धाकममं राग- 
भावादितत्त्वानां देवोपासनाङ्धमूतानां मानवीयसंस्कृत्युपस्थापितरूपाणां 
सहजलक्षणक्रमादिपरामर्शात्मकमेव भक्तिदरनम्‌ । एतादल्ं दर्शनं नाना- 
धर्माणां तुलनात्प्रस्थितं तत्र सार्वत्रिकं मूलभावमन्वेषते पुरषार्थात्मकम्‌ । 
एवं च भक्तिदर्शानं मूलतः पुरुषाथंमीमां सेव सम्पद्यते । 

भक्तव्यवहारात्मा भाक्तः तत्त्वजिज्ञासुना भापाततः लोकसिद्धतयेव 
ग्रहीतुं शक्या । तथा च सा मत्याचारादिविशेषरूपा उपलभ्यते । लोक- 
प्रसिद्धिरप्यस्या न सहजा; अपि तु भागमवद्‌ व्याख्यानपरम्पराञ्चितेव । 
एवं च भवतेर्छाकसिद्धा प्रतीतिः शास्त्रीयप्रसिद्धिमेवानुसरतिं । मूलशास््र 
चागमाख्यम्‌ । अतश्च भक्ति जिज्ञासमानेन लोकप्रतीतिमनुसरता अन्तत 
आगम एव निभालनीयः । तत्रागमे च दुदयेरन्‌ देवेश्धरावता रादीनामुपा- 
सनविघधयः चरितानुवणंनानि तत्सम्बद्धा इतिहासपुराणाख्यायिकाः, 
तदनुषद््धितया च यत्र तत्र उपासनारहस्यभूतं देवादीनां स्वभावगुण- 
कर्मा्यन्वाख्यानम्‌ । वेदिका वा आगमाः स्युः, पाञ्चरातरिकाः पौराणिकाः 
वा वेदेशिका वा हीत्रक्रिस्तोयमोहम्मदीयादाः सवत्र एषेव कथा । एतादृशाः 
स्वरूपतोऽतीन्द्रियाः आगमिकार्थाः तच्छवणाचरणादिपरम्परयैव खोक- 
प्रसिद्धिमायान्ति। लोकप्रसिद्धा अपिते प्रकृतिसिद्धेभ्यः प्रत्यक्षगोचरेभ्यः 
प्रकृति विज्ञानविषयेभ्यो भिन्नाः । भलमभ्याश्च तस्प्रतिपत्तयो वेज्ञानिकानाम्‌ । 
नाप्येताः प्रतिपत्तयः प्रतीतिमात्रविचारलभ्याः अन्वीक्षापरायणदशंन- 
विषया न्यायसिद्धाः, सदादि-प्रतिपत्तिवत्‌ । अतश्च भक्त्यागमास्त्रीया 
अर्था न प्रकृतिसिद्धाः प्रत्यक्षानुमानगोचराः, न न्यायप्रसिद्धाः विचारमात्र- 
ङभ्याः; जपि तु शाब्दप्रतोतिङभ्याः श्रद्धोपजनितविश्वासा, भाषारिष्टाचा- 
रादिवत्‌ परम्पराप्राप्ठसंस्काराः लोकानुमोदिताः रोकन्यवस्थान्तरजित- 
समथंनाः । नवीनप्रयोगानुसारेण एतादुशा अर्थाः संस्कृतिसिद्धा इति 
व्यपदेश्या; । संस्कृतिगर्भं विषयत्वं च ततः सिद्धयति भवतेः, तत्प्रति- 
पादकस्य च शास्त्रस्य । 

परं नास्य अयमर्थो यद्‌ भक्तर्यादुच्छिकं लोकसमुदाचारमात्रम्‌, 


अध्रामाणिके लोाकप्रवादमात्रं वा चत्वरस्थवृक्षाधिष्ठितयक्षवलिहुरणवत्‌ । 
परम्परालन्धतयवाथाः प्रामाणिका अप्रामाणिका वा न भवन्ति। तथा च 
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भगवत्पादाः-“न लोकः स्वतन्त्रं प्रमाणम्‌” इति । ज्योतिःशास्त्रसिद्धान्ताः 
परम्परागता अपि परीक्ष्येव ग्राह्यास्त्याज्या वा । प्रत्यक्षपरीक्ष्यत्वात्‌ तेषां 
सिद्धान्तानां सत्यासत्यनिणंयोऽपि सर्वपरोक्षकेभ्यः सन्तोषमावहति । 
रिष्टाचारादिविषये तु कथा भिन्नेव । तत्र केन प्रमाणेन रिषटाचारः 
परोक्ष्यतां परम्परागत इत्येव प्रथमं निर्णतव्प्रम्‌ । नाचारः प्रत्यक्षानुमान- 
मात्रतिर्धयंः, नापि प्रमाणानपेक्षः। पर्यारोच्यमच्र मनुवचनम्‌ । तत्र हि 
बरह्यावतदेशाचारः पारम्पयंक्रमागतः सदाचारप्रमाणत्वेन निदितम्‌ ४ । 
अत्र ““पारम्पयंक्रमागतो नेदानीन्तनः'' इति अभिदधता विज्ञानेश्चरेण 
देशापेक्षया प्रचलनापेक्षया च परम्पराया एव महत्वं ख्यापितम्‌ । सदा- 
चारस्य धर्मान्तिभृतत्वाद्‌ धमंज्ञापक्प्रमाणानामेव तत्र प्राधान्यम्‌ । तानि 
प्रमाणानि श्रुतिस्मृत्यादिरूपाणि पारम्पर्यक्रमागतान्येव । अन्वेष्टव्यप्रमाणेऽपि 
सदाचारे न प्रत्यक्षेण जनाचारेण, न दुष्टा्थंतया नाप्यनुमितपररिणामतया 
तत्र निर्णयः कर्तं शक्यते । भक्तिविषयेऽप्ययमेव न्यायः क्रमते, साहि 
खोकदुष्टापि पारम्पवंक्रमापेललया मीमांस्यप्रमाणा । प्रदक्षानुमानातिरेकी 
तत्र आगम एव मूरप्रमाणमिति भाति । 

एवं भक्तिः कोकाचारलक्ष्षापि न कृष्यादि-कमंवद्‌ द्ष्टफला, नापि तत 
एव दुष्टोपायसाध्यः कश्चिद; । एवं दुष्टसाध्यसाघ्नव्यतिरिक्ततया सा 
भक्तिः आपाततो घमष्पि एव प्ररुषार्थं अन्तरभवितुमर्हति । स च आगमेन 
पारम्पर्येण सच्चरित-निदर्शनेन स्वोयेन च विवेकेन अभिन्ञातव्य इति 
सुविदितमेव । धमंग्यापितया भक्तावप्येतान्येव प्रमाणानि भवितु युक्तानि । 


भक्तिधर्मयोस्तादात्म्यं कदाचिन्न रोचेत सर्वेभ्यः । वेदविहितकमंशू्पे 
धर्मे भगवद्विषयायाः साधनात्मिकाया अपि भक्तेरन्तर्भावो दुष्प्रतिपादः, 
रागात्मिकायास्तु घुतरामसम्भवः, पराख्या भक्तिनित्यामृतस्वरूपा मुक्ति 
रूपा पञ्चमपुरुषा्थंरूपा वा भवेदिति कथं भक्तेधंमे अन्तभाव इति चेत्‌, 
सत्यमेतादशानि प्रसिद्धानि मतानि, न तु वस्तुतत्त्वानुरूपाणि । भक्तिः 
परो धमं: परमो धर्मो वेति वाणिता भक्तिशास्त्रेषु भागवतादिषु । तदस्या 
धर्मत्वे नास्ति विवादः । विवादस्त्वयमेव--कि भक्तिधंमंव्रिशेषः सर्वघमं- 
व्यापकं वा तदासाधारणं तत्त्वम्‌ । धम लोकोत्तरसाधनानि विविधानि 
संगृह्यन्ते, भक्तिस्तेष्वन्यतमा तत्सवंगतं लक्षणमेव वा । धमं लोकोत्तर- 
साधनानां साधकत्वं कि निबन्धनमिति प्रष्टव्यम्‌ ? नहि किमपि लौकिकं 
साधनं लोकोत्तरं साधयितुमलमिति युज्यतं एव । अतश्च अ खोकिकानुग्रहू 
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एव लौकिकार्थेषु साधकत्वं धमत्वं वा अनुप्रवेशयेत्‌ । तादृशानुग्रह॒ एव च 
खोकोत्त रौन्मुख्यसहचरितः भक्ति लक्षयति । ताद्शोन्मुखौभावाभवि, 
सनुग्रहाभावे वा न किमपि साधनं धर्मत्वं भजेत्‌। अतो भक्तिधंमपत्र- 
मनुगतेति मन्तव्यम्‌ । पुनश्च भक्तिदवेद्‌ धर्मेषु श्रेष्ठो मेदोऽभिधीयते, 
भवेदेव तेषु साधम्५ यदपेक्ष्य गुणदोषोत्कर्षापक्रषभ्यां श्रेष्ठत्वं तिर्गेत्यं 
भक्तेः । स समानधम॑स्तु लोकोत्तरार्थाभोप्सात्मको भक्तिलक्षणभूत एव । 
भतो व्याप्नोत्येव भक्तिः सवघर्मान्‌ तत्सारभूता । ननु न भक्तिः साघनमात्रं 
नापि घर्मोऽध्यात्मसाघनमेवेति चेन्न काचित्‌ क्षतिः। पराभक्तिः नित्य- 
स्वरूपा न साध्यकोटि प्रविशति ततश्च मुक््यमिननैव द्रष्टव्या । नहि 
नित्योऽथंः साधनं वा साध्यो वा। वमंपोक्लपोर्मेदोऽपि न पारमार्भिक्रः। 
मध्यात्मसाधने हि साध्यसावनमावो व्पङ्कयन्यञ्चक भावान्तातिरिच्परते । 
वेदविधिरेव धमं इति लक्षणमपि वेदिकानामेव सम्पतं श्रमणाचैस्तस्य 
अस्वीकारात्‌ । नहि वर्णाश्रमादि-ग्पवस्या लोकरोत्ति विहाय क्वचित्‌ 
प्रतिष्ठिता, तदुविषयशास्त्रस्य लोकानुवादमात्रत्वं च युक्तं प्रतिभाति। 
नित्या वाग्‌ ईरवरो वा यदि एतादृशीं व्यवस्थामुपदिशेत्‌, कथं देशविशेष 
एव तथा कुर्यात्‌ । एवं च अहिसादयोऽपि भावशुद्धिमेव व्यञ्जयन्ति, न 
तत्र विधिरपेक्षितः। इत्थं साध्यरसावनभावोपगताऽपि भक्तर्धम॑मोक्षावु- 
भावपि अवगाहते । यथा नित्यसिद्धस्थापि मोक्षस्य जोपायिकं साध्यत्वम्‌ | 
एवं नित्याणा अपि भक्तेः। एवं साधनात्मिका भक्तिर्भमे सध्प्रात्सिक्रा च 
मोक्षे अन्तर्भवति । 

अथ द्रव्यद्रारकदेवयजनात्मककर्मणो भगवद्‌भजनातमकमभक्तेर्भेदः 
प्रतिपाद्यः, नहि सवं वेदर्विहितं कमं ईदशमेवेति स्मर्तव्यम्‌, सगुणत्रह्मो- 
पासनानामपि वेदविहितकमत्वात्‌ । पूनर्च नहि देवानां भगवतो भेदः 
तात्विको मन्तन्यः ““एकं सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति" इति श्रुतेः । यज्ञ्यापि 
मौलिक रूपं कोडृशमित्यपि पुनविचारमर्ह॑ति यथोपरिष्टात्‌ प्रतिपाद- 
यिष्यते*° । इत्थं च आगमानुसारी पारप्पर्यक्रमर्ब्थात्मस्वूपः देवोपास- 
नात्मको धमं एव भक्तिरिति वक्तव्यम्‌ । तत्र बहवो धर्मभेदाः भ।गम- 
भेदाद्‌ देवकल्पनाभेदाद्‌ उपासनाविधिभेदाद्‌ विधेयाचारमेदाल्छोक- 
न्यवस्थाभेदात्‌ संकेतप्रतोकादि-मेदाच्च । वबह्वायामः खलु धर्मो 
नानादेशकालपात्रव्पापित्वात्‌ । नानालोकरिकरसंस्कृतयो गुहानिहितविवेका- 
भिन्नेन धमत्मिनैव भन्तःसुत्रेण व्यवस्थिताः। तदपि सूत्रमेकं सत्‌ 
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परिस्थितिभेदाद्‌ भिन्नवत्‌ प्रतिभासते, एकं ब्रहव नामरूपकर्मोपाधिभिः | 
यो मानवप्रकरतिगतो विवेकः, स एवान्ततो धर्मः, तेनेव मानवसंस्करतय 
आप्यायिता रसेनेव वनस्पतयः । यथा पुथिव्यादि-परिवेशभेदाद्‌ नानाकारा 
वनस्पतयो विरोहन्ति समानेन दिवह्च्युतेनाप्यन्तःस्थेनेव रसेन, तथेव 
नानामानवसंस्ृतयो दिव्यमूटेनापि स्वहूदयनिहितविवेकेन साध्यसाधन- 
विधानानि कल्पयन्ति नानाविधानि पोषयन्ति च विविधाः परम्पराः 
नानापुरुषार्थानुगाः । तासां सत्स्वपि बहुषु भेदेषु देवोपासनात्मकधमं 
एव सर्वेषु मध्यमणिरिव विराजते । तस्यैव यदन्तस्तत्त्वं सवधमंसाधारणं 
धमंस्य चासाधारणं खक्षणं सा भक्तिः । 

ननु धमंशब्दोऽत्र कस्मिन्नर्थे प्रयुक्तः प्राचीनमीमांसाधममंगास्त्रादि- 
प्रसिद्धेऽथें तद्भिन्ने वा कस्मिरिचत्‌ ? प्राचीनेऽ्थं चेत्‌, केन प्रमाणेन तस्य 
भक्त्या अभिसम्बन्धः प्रतिपिपादयिषित: ? नवीनेन धमंशब्देन संस्कृति- 
राब्देन वा प्राचीनस्य कः सम्बन्धः ? का चानयोर्नवीनप्रत्यययोः भक्ति- 
दरोन-विचारे अपेक्षेत चेत्‌ | 

उच्यते, धर्म॑शब्दोऽतिप्राचीनः गभी रार्थो बहुधा असकरच्च व्याख्यातो 
न द्रव्ययागादिकमानृष्ठानमात्रं लोकव्यवस्थामात्रं वाचष्टे। सत्यं श्रौत- 
सूत्रेषु संगृहीता यागविधय एव मीमांसासूत्रेषु मुख्यतया व्याख्याताः । भन्ये 
घरम॑सूत्रेषु गृह्यसूत्रेषु संगृहीताः, क्रमेण च चातुवर्ण्य चातुराश्चम्ये च 
तत्तदधिकारिणां कर्तव्यत्वेन व्यवस्थापिता: । ब्राह्मणेषु सविस्तरमुप्वणिता 
यागादयो धर्माः स्वर्गादिपराः, स्मृतिषु निरूपिता व्णंजात्यादिसम्बन्ध- 
नियामकाः धर्माः व्यवस्थापराः, सामान्यतया लोकानुमोदिताः शीलोत्कष- 
परा अहिसादयः सतामाचारेणेव मुख्यतया प्रमाणीकरेताः। एवं च 
अद्ष्टसाघकयागोपासनादयो धर्माः, वर्णादि-व्यवस्थासाधका धर्माः, 
शीखोत्कषंसाधकाश्च धर्मा यथाक्रमं सविवेकेः श्रुतिस्मृतिसदाचारैः 
प्रमाणिता इति त्रिविधो धर्म॑संग्रहो लक्ष्यते। कल्प्यते च सर्वत्रेव 
शरुतिमूलत्वं मीमांसकानुगेन धर्मशास्त्रेण । सर्वत्र च विध्यात्मकस्य घर्मस्य 
प्रतिमानं राजशासनं रोकरीतिर्वां दुद्यते। एतद्विपर्ययेण बौद्धादिभिः 
श्रमणे सहजनियामकत्वमेव धर्मस्य तात्विकार्थो व्याख्यायते < । 
सम्राजा भशोकेन संयमो भावशुद्धिः समवायर्चेति सर्वसम्मता धर्मा 
उक्ताः" । तत्र द्वाभ्यां चित्तपरिष्कारः, तृतीयेन सामुदायिक सौहार्दं 
निदिष्टम | नात्र धर्मे आगममूलत्वं विहितत्वं वा हेतुतया मतम्‌ । यथा 


सवं पुंसां परो घम॑ः १७ 


रागादयो दुःखबन्धादिकारकास्तथेव अरागादयो मुक्तिभागीया भवन्ति । 
न ब्राहमणलास्त्रीया यागादयो वर्णाश्चमादित्ियमा वात्र विवेचने धमंत्वेन 
भभ्युपगम्यन्ते | यद्यपि “चोदनालक्षणोऽर्थो धमं -'" इति न सवंसम्मतं लक्षणं 
स्यात्‌, “यतोऽभ्युदयनिःशयससिद्धिः स धमः" इति लक्षणं तु ब्राह्यण- 
श्रमणसम्मतं भवत्येव । ब्राह्यण-परम्परायां यथासाध्यमाचारग्यवस्थादय 
आदंवद्‌ निरूप्यन्ते; अपि तु यथास्थितमपि अनुदिता विधिरूपतामा- 
पाद्यन्ते । उच्चावचजनाचारो रागद्रेषादिवश्ादपि छ्न्धप्रचारो धमं- 
संहितायां प्राप्नोति स्थानम्‌ । प्रतिमानप्रतिमेययोश्चात्र संकर एव 
जायते । उदाहरणत्वेन दुर्यतास्‌-- बृहदारण्यके धर्मो मनुष्येषु अवेषस्य- 
हेतुत्वेन सत्यस्य सत्यमिति विख्यापितः२° । धमंसंहितासु तु वेषम्यमूला 
अपि नियमा जातिलिङगादिसम्बद्धाः संगहीताः। अनेके चेते नियमा 
स्त्रीदाद्रादिविषयाः अन्ञानमयविद्रषादिमलाः कालकृता विकृतय एवेति 

धुनिकेरितिहासर्वि{धः पण्डितेः, मनीषिभिर्च स्पष्टं निरूपितम्‌ । 
तदित्थं वेदिकधमंसंहितासु न केवरं विशुद्धक्मदिर्शो लक्ष्यते; अपि तु 
तत्संकीर्णाः यथास्थितलोकसमया अपि । उक्तं च मनुना-- 


जातिजानपदान्‌ धर्मान्‌ श्रेणीधर्मांश्च धमं वित्‌ । 
समीक्ष्य वुख्धर्माश्च स्वधमं प्रतिपादयेत्‌ | 


स्मृतिषु बहुशः तत्तद्देशकालप्रचल्ता भाचाराः संगृहीताः प्राचीना 
विशुद्धाश्चाचाराः क्वचिद्‌ विस्मृताः, यथा स्त्रीणामुपनयनादि वादर्यादि- 
समथितश्च श्राणां यज्ञाधिकारः। एतद्‌ विपर्ययेण बौद्धेः धर्मे 
विशुद्धाध्यात्मिकमागं एव आदर्शोक्रितः । 


सिद्धयति चानेन धर्मशब्दस्य विपुरोऽथमहिमा । न स मीमांसायत्त 
एव मन्तव्यः । अस्ति धर्मो विधिबग्यवस्थात्मकः, अस्ति च बहुविधेश्रेयोरूपः, 
सस्ति च शाब्दादिसङ्धंतरूपः । पुनश्च सोऽस्ति रोकाचार-व्यवहारादि- 
लक्ष्योऽपि पारम्पयय॑क्रमागतः । सनातनोऽपि युगभेदी विश्वजनोनोऽपि देशा- 
दयवच्छेदेनावधारितः । प्राकरृतजनप्वृत्तेः परम्परागतशब्दादिसकेत-ग्रहण- 
परिष्करुतेन विवेकेन विवेचितो विशुद्धात्मादशं इव साध्यतया प्राप्तव्योऽय- 
मायंधर्म॑ः । कृतात्मान एव परमाथंतः शिष्टाः, त॒ एव महाजनाख्यया धमं 
प्रमाणम्‌ । अयं च विधिश्रयःरब्दादिसंकेतामकस्तविविधो धर्मो य इहाभि- 
परेतः, न तु मीमांसाप्रतिपादितो विधिमात्रस्वरूपः | 

२ 
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सम्बन्धश्चास्य स्पष्टमेव वाधुनिकप्रयोगानुसारि-संस्कृेतिधर्मशबव्दा- 
भ्याम्‌ । संस्कृतिशब्दस्याधुनिके प्रयोगे शिषटपरम्परासंस्करृेतो खोकानुचरितो 
धर्मो गृह्यते । अस्ति तत्र वाह्यः पक्षो वार्तादण्डनीतिविषयः हितपुखादि- 
पोषकः, भस्ति चाभ्यन्तरोऽपि पक्षः विद्याकछापरम्परात्मकः शंव्दादि- 
संकेतद्वारकः । अस्त्येव च निःशेयसपरायणोऽपि पक्षो यत्राधुना धर्मशब्दो 
रूढः । एवं धमंशब्दस्य माधुतिकप्रयोगस्तु देवो पाप्तनाहमके धमे नितः, तत्र 
च उचिताचारविधानं देवादिविषया: सिद्धान्ताः, तदनुयायिनां च समाजस्य 
व्यवस्थापि गृह्यते । सर्वास्व शिष्टपरम्पराु संस्कृत्याख्यामु लोकोत्तरो 
धर्मः प्राणतया विद्यते । तस्यापि प्राणो भक्तिरेव । नतो मक्त विहाय 
कश्चिदपि घर्मो भवति सुसम्पन्नः | 

धमं यद्‌ भक्तः मध्यमणिरिव स्थानं तत्र प्रमाणत्वेन भगवत्पादानां 
वचनमुदाह्धियते । "द्विविधो हि वेदोक्तो धमं; प्रवृत्तिलश्नणो निवृत्तिरञ्षण- 
रचेति जगतः स्थितिकारणम्‌ । प्राणिनां साक्नाद्‌ अभ्युदयनिःश्रेवसदतुर्यः, 
स॒ धर्मा ब्राह्मणाद्य्वंणिभिराश्रमिभिश्च श्वरयोऽथिभिरनुष्ठोयमानः। 
अभ्युदयार्थाऽपि यः स प्रवृत्तिलक्षणो धर्मो वर्णानाश्रमांश्च उदिरय विहितः, 
स देवादिस्थानप्रा्षिहैतुरपि सन्‌ ईच्रार्पणवुद्धयाचष्ठोयमानः सत््वशुद्धये 
भवति फलाभिसन्धिवजितः। शुद्धसत्वस्य ज्ञाननिष्ठायोग्यताप्राप्िद्वारेण 
ज्ञानोत्पत्तिहैतुत्वेन च निःश्रेयसटेतुत्वमपि प्रतिपद्यते ° 1” भत्र प्रवृत्ति- 
निवत्तिलक्षणधर्मयोः उभयोरपि संयोजनसूत्रमिव मवति ईश्वरभक्तिः। 
क्मत्मिकः प्रवृत्तिलक्षणो घमं: सकामाय अभ्युदयप्रदो निष्कामाय च सत्त्व- 
शुद्धये भवन्तिवृत्ति-लक्षणधरमे ज्ञानात्मके तं प्रवेरायति। सा च निष्कामता 
ङशधरार्पणबुद्धया जायते । एवमोच्चरमक्त्या कृतं कमं सममेव प्रवृत्ति- 
निवृत्तिलक्षणवर्मं निवेश्यम्‌ । नात्र भक्तिः कर्मणो ज्ञानाच्च पुथगेव 
मन्तव्या । विधितिर्धारितस्वरूपमपि कमं न परिस्पन्दमात्रेण गुणसंक्नोभे- 
णेव वा निष्पद्यते, तादुशकर्मणः यन्त्रह्मरापि निष्पाद्यत्वात्‌, तेनापि तदा 
कर्मफलभोगापत्तेः। कमं तु सङ्कत्पाल्प्रभवति । 

“सङ्धुत्पमूलः कामो वे यज्ञाः सङ्कुटपसम्भवाः | 
व्रतानि यमधघमशचि सवें सङ्कल्पजाः स्मृताः" ॥ 

इति मनुवचनात्‌ २४ । नागाजनेनापि उद्धूतं बुद्धवचनमत्र स्मतंग्यम्‌ - 
“चेतना चेतयित्वा च कर्मोक्तं परमर्षिणा" इति*५ । पुनश्च बुद्धवचन- 
मपि अन्यदत्र स्मतंव्यम्‌- 


णि 


सवे पुसां परो घर्मः १९ 
“काम जानामि ते मूलं सङ्कल्पात्‌ किर जायसे" | 


एवं च सङ्कल्पमत्वे वेदिककर्मयोगस्य तनेकान्तिकी कामात्मता 
नापि एेकान्तिकी अकामता समिता भवति, कर्म॑सु सम्यग्वृत्तेष्पदिष्ट- 
त्वात्‌ । यथोक्तं कुल्टूकेन --"नात्रेच्छा निषिध्यते, किन्तु शास्वरोक्तकमंपु 
सम्यग्‌ वृत्तिविघोयते । वन्धहेतुफरामिकाषं विना शास्त्रायकर्मणापनुडानं 
तेषु सम्यग्‌ वृत्तिः" ५ । फलाभिलाषशोलत्वं पुरुषस्य कामात्मता, सा न 
प्ररस्ता बन्धहेतुत्वात्‌ । स्व्गादिफलाभिलषेण काम्यानि कर्माण्यनुष्टीय- 
मानानि पूनजंन्मने कारणं भवन्ति । नित्यनेमित्तिकानि तु भआत्मज्ञानसदह्‌- 
कारितया मोक्षाय कल्पन्ते, न पुनरिच्छामात्रं निषिध्यते इति च । 
अत्र काम्याकाम्यात्मना द्विधा विभक्ते कमणि एकत्र ॒इच्छाबन्धौ अन्यत्र 
फरानभिसन्धेः मुक्तिसाघनत्वं कर्मणः। वस्तुतस्तु देवताभ्रसादनेच्छया 
सम्प्रयुक्तेनेव सङ्कल्पेन कृतं कमं धमंपदभाग. भवति, फय च कल्पते 
मुक्तिपर्यन्ताय । सेव देवताप्रपादनेच्छा नानाभूपिषु नान।भक्तिह्पाणि 
प्रकटयन्ती ईशधरापंण-बुद्धिरूपा भगवत्पादैर्गोतानुपारिभिहल्ङिखिता । 
अतश्च प्रवृत्तिलक्षणे निवृत्तिलक्षणे च धमं अस्त्येत्र भक्तेर्व्याप्निः ] 


इत्थं संस्कृत्याख्यशिष्टपरम्परान्तःसम्भूता लाक्रोत्तरधर्पाः, लोकोत्तर. 
धर्मपरम्परामु श्रद्धास्तिक्यसङ्भटितानि उपासनाशस्त्राणि भक्तिशास्वराणि। 
ननु एतेन तन्त्रशास्त्र मोमांसारास्त्रं वापि भाक्त शस्त्रं स्यादिति चेत्‌, सत्य्‌ 
त तन्त्रशास्त्र भक्तिरास्वात्‌ पृथक्‌ कतु शक्यम्‌, तथा हि पाञ्चरात्रसंहितामु 
भक्तिरास्तरेषु तन्त्रास्त्ररूपमपि द्रष्ट्‌ शक्यम्‌ । यन्मौमांस{शास्त्रं भक्ति 
शास्त्राद्‌ विभिद्यते, तत्‌ तस्थ विध्येक्रान्तवादितिरोश्चरवादिदर्शनवशात्‌ । 
मोमासाशास्त्रं हि न केवलं विधिघमंनिहू्पगम्‌; अपितु वक्याथंविचार- 
प्रवणं दंनशास्त्रमपि, यत्र देवा एव उपेक्ष्यन्ते । देवप्रघानं मन्त्रमूं 
वेदिक-यजनमासीत्‌ मन्त्रेषु च भक्तिः स्पष्टमेव लक्ष्पते। अतश्च मोमांसा- 
रास्त्रीयं यज्ञन्याख्यानं नुतनदर्शनावष्टम्ममेव, न प्राचोनपरम्परामूलप्‌ । 
सम्यक्‌ कमं हि सम्पग्‌भावानुमोदितं कमं, न केवछं सम्यग्‌ विधिपारतप्‌ । 


एवं धर्म दरूप्यं दृयते । एकतो वर्गाध्रपादिषम'वत्‌ तत्र व्यवस्या- 
रूपता या समयरीतिराजल्ासनादिभ्यो न स्वह्परतो व्यावर्तनीया। मयं 
वमस्य खौकिकः पक्षः सवंथेव इतिह सिद्धः । अपरश्च छोकोत्तरः पक्षो 
यत्र देवोपाततनं मुल्पध्‌ अपृतत्वं च गेष्पर्‌ । देवोपास्तनविधिषु लोकरिको- 
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पाधिवशाद्‌ भिन्नेष्वपि लक्ष्यमेव निगृढं साम्यम्‌ । भक्तिद्शनेन इतिहास- 
विवृत्तानि भक्तरूपाणि लक्षयित्वा लक्षणानां च सापेक्षत्वमनेकान्तिकं 
सप्रसद्धत्वं च विचायंम्‌ । एवं त्रीणि कार्याणि भक्तिदर्शनस्य एेतिहासिकार्थं- 
निवंचनम्‌, तत्तवनिरूपणम्‌, प्रज्ञया लक्षणविचारइ्चेति २० । एवं च स्फुटी- 
भवति त्रिविक्रमत्वं भक्तिदर्शनस्य पातालायमानम्‌ रएेतिहासिकमतीतं 
पविष्टस्य तच्रत्य-रूपावगाह्नं तच्वटक्षणविक्रमणं लक्षणातिक्रमणं च । दर्या- 
नान्तरेष्वपि कथं नायमेव क्रम इति चेत्‌, तेषां व्यावह्‌ा रिकविज्ञानपुरस्सरं 
प्रतीतीनां प्रतीतिमात्रस्य वा परामर्शरूपत्वात्‌ तत्र नागमालोचनपारतन्त्य- 
विशेषः । अथवा साधारणायमानप्रतीतीनां संस्कृतिसापेक्षत्वमभ्युपगन्तन्यम्‌, 
सवं विकल्पानामेव प्रतिभासापेक्षव्वात्‌, प्रतिभासानां च शब्दानुवेवे परम्परा- 
साहाय्यस्य अपेक्षितत्वात्‌, परम्परायाश्च एेतिहासिकसंस्करृतिरूपत्वात्‌* < । 


इतिहासोऽत्र नवीनावधारणानुसारेण अभिप्रेतो मानवजातेः प्रमाणाव- 
धारितक्रमविवरिवृत्तान्तनिरूपणात्मको न तु पौ राणिकाख्यानोपाख्यानादि- 
रनुश्रुतिमात्रं वा । सत्यं यद्‌ भारतीयभक्तिरास्त्रे इतिहासोऽपि पुराणायते 
पो राणकवृत्तान्तस्तु वस्तुवृत्ततया गृह्यते । इतिहासपूराणयोरीदुलौ 
अन्योन्यरूपतातिप्राचीने युगे प्रायिक्रो नासीत्‌ । निगृढापरोक्षतत्तव- 
प्रतिपादनाथं देवास्यानानि प्रत्यक्षचरितानीव कल्पितानि । भालङ्कारिक्या 
भाषया ङपकादिसाहाय्येन उपासनारहस्यानि कथञ्चित्‌ प्रतिपिपादयिषि- 
तानि | वेदिकमन्त्रसाहिव्ये प्रायेणेताद्शी स्थितिद्‌ श्यते । कालान्तरे खछक्षण- 
प्रमाणानुगामिनी तात्विकीभाषा समुदिता यथा सूत्रसार्हित्ये लक्ष्यते; किन्तु 
एतादृश-ताच्विकविज्ञानसमकालमेव नूतनानि पुराणानि भमागमाश्चा- 
वतारिता यत्र सकितिकार्था अपि कथाः प्रत्यक्षचरितायन्ते। कथश्चता 
भावोद्बोधनार्थं तच्वोपदेराग्रहणा्थं च परिदील्यन्ति तद्रसिकाः। 
तत्परम्पराश्रद्धाटवः परीक्षका अपि कदाचित्‌ तद्गतान्‌ सांकेतिकानर्थान्‌ 
भावनानुकूटतया वस्तुसाल्वूर्वंन्ति इव । केचिदाधुनिका विद्वांसः 
सर्वासामपि धा्मिकपरम्पराणामास्यायिकामूटत्वमा चक्षत । अन्ये प्राचीन- 
धर्माणामेव पौराणिकाष्यानम्‌टत्वं वदन्ति। अपरे स्वस्ववर्माणामेव 
इतिहासम्‌टता प्रतिपादयति । एतेषु मतेषु परीक्षणीयेष्वपि निःसंशायमेवैतद्‌ 
अखिलेष्वपि धर्मेषु अस्त्येव कश्चिद्‌ भआसख्यायिकांडो यत्र मनुष्यो देवेन 


साक्षात्संयुज्यमानो वण्यते । भयमेव चाख्यायिकांश एेतिहासिकेषु अपि 
सामिधर्मेषु मुख्यतया द्रष्टु शक्यः । कंदाचितु सवेष्वेव भागमेषु ईदृशा एव 
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आस्यायिकांशा मूलभूताः प्रतिभान्ति । वेदेषु प्रतिदेवतं श्रूषन्ते आख्यानानि 


पुराणेष्वपि च रूपान्तरेण । भागवतादिसम्प्रदायानामपि वासुदेवादि- 
चरितानि प्रसिद्धानि। वुद्धमहावोरादीनामपि मूलत एेतिहास्िकान्यपि 
चरितानि पुराणायमानान्येवं तत्तत्परम्पराप्रसिद्धानि । महायानसम्भवस्य 
गृध्रकूटस्थद्वितीयघमं चक्रप्रवतंन-हेतुत्वकल्पना च निदर्चनम्‌ । क्रिस्तधर्मे 
मनुष्यरूपेण ईश्वरस्यावतारः, ततश्च मरणोत्तरं पुनरुत्थानमिति कथा 
तदागमसा राशः । मोहम्मदीये धमे अन्तिमाय स्वदूताय ईश्वरेण स्वसन्देशा- 
वतारः। एवे च स्वेषु प्रसिद्धेषु धर्मेषु यदागमात्मकं मौलिकं प्रमाणं तस्य 
मुख्यांशः काचिदाख्यायिकेव रह्स्यावेदिनीति प्रतिभाति । 

एता आख्यायिका यदि यथाप्रतोतमेव श्रद्धाविषयीक्रियेरत्‌, सर्वेऽपि 
वर्मप्रवन्धाः कथामात्रं स्युः, धर्मश्च असल्प्रत्यया एव, तत्सारभूता भक्ति 
रपि कल्पितविषया भावनामात्रं स्यात्‌ । अतश्च बहुभिव्यस्ाकतंभि 
प्राचीनेनंवीनंश्च तासु आख्यायिकासु अक्ष रा्थे तात्पर्यं न दृष्टम्‌ । नैरक्तिके- 
रनेकानि मतान्युपन्यस्तानि यथा वृ्रवधाख्यानविषये ““को वृत्रो मेष इति 
नेरुक्ताः, त्वाष्टरोऽपुर इत्येतिहासिकाः, मपां च ज्योतिषाञ्च मिश्रोभाव- 
कमंणो वर्षकमं जायते तत्रोपमार्थेन युद्ध वर्णा भवन्ति" इति ^ । मीमांस- 
के र्थं वादत्वेन व्याख्याता आख्यायिका “विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्य- 
थेन विधीनां स्युः" इत्यादिभिः । भाष्यका रोतत्राहु-'“वृत्तान्तान्वाख्यानं न 
परव्तंकं न तिवतंकं च । इति प्रयोजनाभावात्‌ अनथंकमित्यविवक्षितम्‌ । 
प्ररोचनया तु प्रवतंते, देषाद्‌ निवंतते इति तयोविवक्षा । वृत्तान्तान्वाख्या- 


नेऽपि विधीयमाने आदिमत्ता दोषो वेदस्य प्रसज्येत्‌ । कथं पुनरिदमनाल- 


म्बनमन्वाख्यायते । (प्रजापतिरात्मनो वपामुदखिददिति, असद्वृत्तान्तान्वा- 
यानमेव) इति । उच्यते नित्यः कश्चिदर्थः प्रजापतिः स्याद्‌ वायुराकाश 
आदित्यो वा । स आत्मनो वपामुदखिददिति वृष्टि वायुरहिमि वा | तामग्नौ 
प्रागृह्लयत्‌ वेदयुते आर्चीसि लौकिके वा । ततोऽज इति अन्तं बीजं वीस्धं वा । 
तमालभ्य तामुपयुज्य प्रजाः परन्‌ प्राप्नोति । इति गौणाः शब्दाः 
एवं च नाख्यायिक्ामिप्रायो छोकसाधारण्या भभिधयेव बुध्यते । नायम- 
भिप्रायो विधिशेषभूत एव, मुख्यवेदिकतात्पयंस्य विधिरूपत्वकत्पनायाः 
मीमांसावासनामात्रत्वात्‌ । परमाथंवस्तुज्ञानमपि वेदप्रतिपाद्यमिति भग- 
वत्पादेः सविस्तरं प्रतिपादितमेव; किन्तु वेदेन आख्यानस्तुतिप्रार्थनादि- 


काव्यामना निगूढा भावग्राह्या मर्था अपि लक्षणया व्यञ्जनया च 
संकेतिता इति कतिषपयेनंवीनेर्वेदभाष्यकारेः प्रदशितम्‌ । नहि शास्त्रकाव्य- 
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योरस्ति कश्चिद्‌ आत्यन्तिको भेदः ऋषीणां कवित्वप्रसिद्धेः, नापि वृत्तान्ता- 
न्वाख्यानरूपा णामास्यायिकानां वृत्तात्मकत्वं नित्यत्वान्वाख्यानात्‌ । तत्रापि 
चाधिभौतिकाध्यात्मिकाधिदेविकार्थानां समवेता एव नानाभूमिकागता 
ध्वनयः । देवानुभूतिरेव सर्वापासनापरमा्थंः, सेव बाह्यान्तर्यागविचारभावः- 
नादीनां जन्मस्थितिलयस्थानम्‌ । आख्यायिकारूपकादिभिः उपासनासंकेतेश्च 
पद्यन्त्या कविवाचा प्रकारिता देवानुभूतिः । यथा वेदेषु तथान्यत्रापि 
पुरायुगे धमंपरम्पराणां मृलागमेषु नासीदुपासनासम्बद्धसृक्ष्मरहस्या्थं- 
संकेतः । श्रीमत्कपा छिडास्त्रिवचनान्यत्र अवधेयानि-"बाह्या सर्वापि सत्ता 
मान्तरसत्तायाः संकेतमूतेति प्राचामासीद्‌ दृष्टिः- नेयं केवलं वेदर्षीणामेव 
बाहिर्भृवने संकेतवुद्धिरासीतु; अपि तु अन्यत्रापि भूमण्डले मानुष्यकस्य 
भआदिमायां दशायां परिद्‌ इ्यमाने स्थूले जगति संकेतदष्टिरासीदित्यवगन्त- 
व्यस्‌ । तस्यामादिमायामवस्थायां मानवस्य संघस्य गाढा देर्वचिन्ता, 


 सामयिके धर्मे भावनावलमतुल्यम्‌, देवतास्तिक्य-व्यापारेषु कश्चन अिक्षितः 


सहजवोधः, भावनावं शाल्यसनाथमन्तःसंवेदनं वा परिद्द्यते। तच्च 
युगं साङ्खंतिकं त्रूमः* ` |" 


तस्मिन्नेव साकितिके युगे साक्षात्कृता देवता कविभिः नाम-जन्म कमा- 
द्याख्यायिकाभिश्च अन्तर्गोपितरहस्याभिर्बाह्यान्तरूपासनाभिः प्रवत्तिता 
धर्मपरम्परा भक्तिप्राणाः। दे वता-प्रतीतिरूपाया आध्यात्मिक्या अनुभूतेः 
किं स्वरूपमिति न शक्यते वक्तुं तद्टयञ्जकसङ्कृतान्‌ विहाय । संकेताञ्चेमे 
तन्तत्संस्कृतिप्रसिद्धनामरूपकर्माचयुपाध्यालम्बनाः, तत्तद्‌ भाषानिवबद्धाः, तत्त- 
ल्ननगोत्राचारोपचार-संस्कारसंसृष्टाः। मूखानुभूतौ स्वरूपतोऽनिवंचनीया- 
यामपि मानवीय-भावादिषु आल्लिप्तस्वानुकूलसम्बन्धेषु सा प्रतिबिम्बितेव 
ध्यते नानारूपा । यथा सैव देवता कदाचित्‌ पितेव सूपायना प्रतीयते, 
अन्यदा क्चञ्ज्ञावातं इव भोषणा। नाना मानवीया भावाः सम्बन्वाश्च 
देवतायामारोप्यन्ते। किमेते भावाः सम्बन्धाश्च सहजा एव॒ मानवस्य 
अनादिवास्नाजन्याः, मथवा मानवसमाजनव्यवस्थाविश्येषापेक्षाः सास्कृति- 
कानुभववासनाजन्या इति दुष्परीक्ष्यमेव संस्का रमुक्तचित्तस्य खोके अदुष्ट- 
त्वात्‌ । देवताया भावालम्बनता वा सम्बन्धिता वा तत्स्वरूपयोग्या न वेति 
पृष्ठतो विचारयिष्यते । अत्र त्वेतावदेव वक्तव्यं यत्‌ पुरायुगसम्मूतोऽयं 
देवोपासनात्मको धमः साकेतिकभाषानिविष्टः, मानवजातिश्च नानाजन- 
गोत्रादिभेदेन विभागमभजत्‌। धर्मोभ्यमेकतो दवता-प्रतीतिनिबन्धनः, 
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अपरतश्च मृल्युभीतिजनितः। “अनित्यमसुखं लोकमिमं प्राप्य भजस्व 
माम" इति भगवद्वचनं स्मरन्निव मानवलखोकः अनारवास्यतां जीवितस्य 
स्फुटमाखोचयन्‌ चरस्तः संविगनश्च बाह्यात्पाथिवात्‌ लोकात्‌ स्वसत्तावेलक्षण्य- 
मन्तनिहितामृतत्वाभिलाषं बुध्यमानो मरणोत्तरं जी वितममृतपदं नचिकेता 
इव गवेषमाणः अतीन्द्रिया लोकोत्तरं देवशक्ति प्राकृतिकेषु मानवीयेषु च 
व्यापारेषु निगृढां श्रद्धागम्यां प्रपेदे स्वसंस्का रानुरूपकल्पनादजंप्रतिविस्वि- 
ताम्‌ । न चायं खोकोत्तरशक्तिसमाश्रयात्मको धर्मो निवृ््यात्मक एव वा 
परलोकपरायण एव वा मासीत्‌, स्व॑व्यापि-देवराक्तेः प्रसादात्‌ तत्तदिष्ट- 
लाभारयाप्यासीत्प्रयोजितः। तत्र एेहिकपारच्रिकयोः प्रवृत्तिनिवृ्योर्वा 
नासीदात्यन्तिको भेदः धर्मसंस्करत्योः परस्परव्यापित्वात्‌ लोकजी वितस्य च 
समन्वितसमस्तपुसुषाथं समवायिनः एकायनेनेव यथालब्व-प्रचारत्वात्‌ । ननु 
एतादश्ञस्य प्रबुद्ध लोकोत्त रतत्त्वस्य पुरुषाथंसमवायेन लोकयात्रामतिवाहुयतः 
पुराकालिकमानवसमाजस्य कल्पनेव निराधारा तस्य घोराज्ञाननिमग्नस्य 
मिथ्याप्रत्ययजीविनः प्रवृत्तिमाच्रप्रयोजितस्य भीत्येव कत्पितदेवादि- 
विषयस्य यात्वभिन्नो घर्मो विज्ञानं चेति बहवः साभिजातोयधमंपरायणाः, 
माधरुनिकाश्च प्रत्नतत्त्वविदो नृतत्वविदः, इतिहासविदश्च प्रख्यापयन्तीति 
चेत्‌, न॒ तादृशं मतं श्रद्धेयं तस्य साभिजातोयधर्माभिनिवेशमूरत्वात्‌, 
जेवविकासवादे भभ्युपगतेऽपि सामाजिकेतिहासे तत्प्रयोगस्य नि्ुक्तिक- 
त्वात्‌ । आसीत्‌ किञ्चित्‌ स्वणयुगं सत्ययुगं वा यत्र मनुष्या भनुपकरणाः, 
अत्पोपकरणा वा यथाप्राप्तसन्तोषेण सुखं शान्त्या च न्यवसच्चिति प्राचीनो 
विश्वजनीनश्च प्रवादो न सहसेव निरसितुं योग्यः : । “धमेणेव प्रजाः सर्वा 
वर्तन्ते स्म परस्परम्‌" इत्ादि वचनानां मानवस्वभावकल्पनारूपत्वेऽपि न 
क्षतिः, आदिकाल्िकसमाजकल्पनाया मानवप्रकृतिकल्पनाधितत्वात्‌, 
ताद्डाकत्पनायाश्च विदिततथ्याविरोधि-सम्भावना-रूपत्वात्‌ । अस्तु, 


आदिकाकिकि धर्मे आस्तां हौ पक्षौ-मृत्युभोतस्य जन्तोः अन्तरात्म- 
रूपेण विश्वनियामकदेवरूपेण च प्राणतत्तवावभासः, प्रत्यक्षाणां कमणां 
तत्प्रतिमानभूतसत्यानुकीतंनेन संस्कायंत्व-बोधश्च । उभौ पक्षौ प्राणोपासने 
देवोपासनापरपर्याये समन्वितौ । सृष्िरूपदेवयजनानुकीतंनात्मकेन यागेन 
स्वात्मनः संस्कारः रोकचक्रप्रवर्तंनं चोभयं समं सम्पाद्यते । देवानां भावनेन 
तत्कृतानुभावनेन चायमेव मौलिकः पृष्ठिमार्गो भवितुमर्हति । यथा यज्ञ- 
स्वरूपमग्निचियनादिवर्णनेषु स्फुटत्वमायाति, तथैव देवतास्वरूपं यास्कीय- 
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निरुक्ते इतिं नात्र ततप्रतन्यते*२ । एतावदेव वक्तव्यं यद्‌ देवोपासनात्मक्रो 
घर्मो न भावरहितकर्मानुष्ठानमात्रमिति मत्वा विगानमर्हति । वेदिकस्तुतय 
एव भावगभां अत्र निदर्शनम्‌ । तदुयथा--^स नः पितेव सूनवेऽग्ने 
सूपायनो भव (ऋ० १।१।९), (मर्या न योषामभि मन्यमानो, ञच्छा 
वदामि मच्छा विवविम पृरुहूतमिन्द्रम्‌" (ऋ ० ४।२०।५), “आस्य जानन्तो 
नामचिद्‌ विवक्तन महस्ते विष्णो सुर्माति भजामहे” (ऋ० १।१५६।३) 
"्रमंहिष्ठाय बृहते बृहद्रये सत्यशुष्माय तवसे मति भरे । अपामिव प्रवणे 
यस्य दुर्धरं राधो विन्यायु शवसे अपावृतम्‌ ।'* (ऋ० १।१५७।१) “क्स्य ते 
रुद्र॒ मृडयाकृहुस्तो यो भस्ति भेषजो जलाषः | (ऋ० २।३३।७) 
इत्यादिषु । 


नन्वनेके आधुनिका विद्रांसोऽत्र भक्ति प्रत्याचक्षते बहदेववादं सक्रा- 
मत्वं कर्म॑परावान्यं चात्र निरीक्षमाणाः, भक्तेश्चोद्धवं द्रविडजातीयम्‌ 
इर्लामप्रभावितं वा मन्यमाना इति चेत्‌, नैतानि मतानि सम्यक्‌ प्रमाणि- 
तानि | नहि देवानामेकत्वं वा बहुत्वं वा शक्यते वक्तुम्‌ “माहाभाग्याद्‌ 
देवताया एक एवात्मा बहुधा स्तूयत” इतिं यास्कोक्तिरेवात्र प्रमाणम्‌ * " । 
सकामत्वे च सर्वथा क्षीणे साधनमेव निरवकाशं स्यात्‌ | देवताप्रसादनो- 
पायत्वात्‌ कर्मापि प्राधान्यं न भजते । दैवानामेकत्वमुत्तरकाले एवावधृत- 
मिति चेत्‌, देवानामेकत्वमनेकत्वमुभयत्वमनु भयत्वं चेति चत्वार्यपि मत्तानि 
सापेक्षाण्येव प्रतिपत्तव्यानि । अआध्यात्मिकसत्यानां ताक्िकं विवरणं 
पश्चात्कालिकं भवदपि तेषां प्रतीतेः सनातनत्वं न निवायंते | 


मूलतो भक्त्यात्मकोऽपि सन्नयं पुराकालको धर्मः पौरोहित्यप्रभावेण 
जटिलकर्मानुष्ठानारण्ये विलोपमिवागमत्‌ । जनानां जनपदानां च महाजन- 
पदेषु साम्राज्येषु विलयनाद्‌ देवा अपि तेषां पुराणानि स्वनामरूपाणि 
विलाप्येव देवदेवरूपत्वेन अराजन्त | श्रद्धाप्रधानं सांकेतिकं युगमपि 
तकन्यवस्थापितशास्त्रयुगे परिणतम्‌ । उपासनासम्प्रदायजोविनां नानानाम- 
रूपधराणां देवानां स्थानापन्नानि तत्त्वानि धमंकमंत्रह्यपुरुषचित्तभूतादोनि 
ग्राह्य-ग्राहुक-लक्ष्यलक्षणादि-भेदविभक्तानि विकल्पापेक्षाणि प्रत्यक्षापरो- 
कष्याणि राजानुभाववत्‌ संन्नानुसारीणि तत्तत्कार्यन्यवस्थानुमेधानि । साच्रा- 
ज्येषु राज्ञां देवेरुपमितत्वाद्‌ देवा अपि नृपतुल्या मताः । अतश्च महा राजवद्‌ 
एको देवो देवदेव ईरः कल्पितः । एताद्‌शकल्पनायां सांस्कृतिक 
-एव हैतुरषटव्यो न तु व्यापकतरस्य आध्प्रात्मिकसतयस्य अनुभूतिः । मिश्रदेशे 
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इख्नातनराजेन सूथंदेवस्य एकमत्रेश्वरलू्पेण यदुपासनं व्यवस्यापितं 
तद्राजनीति-मूलमेव जनेरभिमतम्‌*^ । यत्तु योशुप्रभुणा स्वेश्वरस्य विश्व 
जनीनत्वं प्रख्यापितं तद्रोमसास्राज्यविधिलक्षणसदुश्चमपि लोकोत्तरधर्माय 
संस्कृतिविशेषेभ्यो व्प्रापकतरं रूपं यच्छतिस्म तादृशमेव रूपं भागवतादि- 
दासनेषु लक्ष्यते। एवं च दश्चरकल्पनया धम्य विश्च जनोनं रूपं यदवतासितं 
स एवास्य महिमा । बौद्धजेनशासनयोस्तु ईश्चराभवेऽपि जात्यादिनिरपेक्षो 
घमं: प्रतिपादितः सवंजनसुखाय । यथा आदिमे युगे जनगोत्रादिभिः देवाः 
स्वजातीयदेवत्वेन उपाधिभूतनामरूपविशेषा नानात्वेन कत्पितास्तथेव तेषु 
जनगोत्रादिभेदेषु शिथिलितेषु उपासनाथं तत्तद्‌-विशिष्टाधिकारनिरपेक्ष- 
तयेव विश्चजनोनो धमं: प्रचारं रन्धवान्‌ । बुद्धमहावीरौ मगधघसाम्राज्य- 
विलोप्यमानगणराज्ययुगे स्वजनसंहा रप्रत्यक्षदशिनावभताम्‌ । यवननगर- 
राज्यविलोपकारे पश्चिमेऽपि विश्वजनीन-घमं-कल्पता समुन्मिषिता । 
तस्या बौद्धधर्मस्य च परम्परया प्रभावो योशुमहाप्रमोरपि स्वजाति- 
बहिष्करृतस्य शासने लक्ष्यः। एवं चेश्वरवादस्य नानादेववादाद्‌ भेदः 
नाध्यात्मिकतक्वविशेषाविष्कारमूलः; प्रत्युत उपासक्राधिकार-मेदपिक्षया 
कत्पनाभेदमृकः । पुराकाले पूरुषाः करणो त्रजनितजनगणाद्यभिमानेनेष 
स्वोपासकत्वाभिमानिनोऽप्यभूवन्‌ । अतश्च कुलक्ेव्रादोनां देवाः तत्तत्स- 
मुदायिभिः स्वस्व-समुदायसम्बद्धविरोषेरेव विशेष्य किपिताः। नहि 
देवाः समुदायिपुरुषाभिमाननि सपेक्षतया आत्मानं कुलक्षेत्रादोनां देशकाला- 
चाराविष्करृताभिरियत्ताभिरवधारथन्ति, तेषामोश्चवरामिच्नतया पुरुषमात्र्य 
गुहाशयत्वात्‌ । “एकं सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति", “एको देवः सर्वभूतेषु 
गूढः इत्यादिव्यक्त-तत्त्वस्येव पारमाथिकत्वात्‌, नित्यदा दृष्टत्वाच्च । 
तत्रास्ति इदं तुलनीयं वृत्तम्‌ । पुराकारेऽपि मनुष्या अजानन्‌ तत्तत्समुदाय- 
बाह्या अपि मनुष्याः सन्तोति तथापि प्रायेण तेषां मनुष्पवाचक्शग्दाः 
स्वजन-गोत्रादिनामान्येव बभूवुः । एवं नहुषादिशब्दाः प्रतोयन्ते, एवं च 
आर्यंशब्दोऽपीति केचन । एवमेव धमं चातुर्वण्वादिशब्दाः स्वविशिष्टपरम्परा- 
मर्यादित-समुदाय-बाह्यान्‌ मानवसमुदायान्‌ तदशिष्टत्वाव्पवस्थितत्वादि- 
कल्पनया उपेक्षन्त एव । देशान्तरेष्वपि एतादुशो एवं कथा५९ | एवमेव 
देवादिविषयेऽपि । नाना क्षुद्रसमुदायोपास्यदेवास्तेषां समुदायानां बृहत्तरेषु 
जनपदादिषु विल्यनाद्‌ जनसमवायातमके राष्ट संरक्षितस्वविशेषा अपि 
समाने राष्ट्धमं उ्प्रवस्थितं गणसिव रचथामासुः। एतादुशदेवगणो त्रिश्च 
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देव्यस्‌ (पेनथीयन्‌ इति) इति यवनेष॒ प्रसिद्धः । संहितारूपेण व्यवरिथतेष च 
देवेष एतादश एव स्थितिः कल्पनीया । 


एतदनन्तरमवतीणं तृतीयं युगं पाश्चात्ये समाजे यत्र॒ कारणनियमानां 
परत्यक्षविज्ञानमाश्ित्य उपेक्षितानि शास्त्रीयकेतपनारूपाणि तत्वानि देवा 
ईश्रो वा| कौनताचायंप्रत्तिपादितविद्याविवर्तनावस्थाच्रयवादोऽत्र स्मर. 
णोयः*° | प्रथमावस्थायां जनो विश्वनियामकान्‌ कत्पयति देवान्‌ पुरषो. 
पमान्‌, द्वितीयावस्थायां परोक्षाणि कल्पितानि तत्त्वानि चिदचिद्भेद- 
युक्तानि, तृतीयायां तु जागरूकबुद्धिभिराधुनिकेरनपेक्षितप्रत्यक्षानुग्रहान्‌ 
देवेश्वरादीन्‌, अकिञ्चित्कराणि च विकत्पमात्राणि तत्त्वानि तिरस्करत्य 
ञत्मेश्वरपरलोकादि रहितं विज्ञानमेव ज्ञानत्वेन प्रतिष्ठापितम्‌ । कात्र 
श्रद्धेयपरोक्षविषयाया भक्तरवकाशः ? 


अस्मद्देशेऽपि एतादृशाधुनिकदृष्टेरवतारः क्रमेण वर्धंते, येन भक्तेः 
सारनिबन्धनं पुनर्व्याख्यानमपि अपेक्षत एव । यादृङी सहजा बुद्धिः साके- 
तिके.युगे सुलभा मासीत्ताद्‌ री पुनरप्यपेक्लिता। अत एव चाधुनिकेम॑नी- 
षिभिः मध्यकालिकं तर्कव्यवस्थापितं सिद्धान्तजालमुपेक्ष्य पुनरपि वेदेषु 
द ष्टिनिवेदिता। भक्तिलक्षणः परो धर्मो हि ह्येव निहितः, “ 
हूयवरुध्यते'” इति वचनात्‌ । 

ननु भक्तितत्त्वनिर्णयस्य देशकालाद्यनवच्छिन्नस्वरूपविषयतया नेति- 
हासप्रमेयत्वमिति चेत्‌, उच्यते, इतिहासालोचनमेव वस्तुतो दरनस्वरूपमिति 
सिद्धान्तोऽत्र उदाहार्यः*८ । ज्ञानसात्रे (इदमित्थम्‌'ः इति प्रकारके, 
उदेद्यांश एव वस्तुतया उपस्थितोऽशः एेतिहासिकांशः, यस्तु वस्त्‌- 
परिच्छेदकः प्रकारः स बुद्धिग्राह्यं आकार एव दर्शनांशः। यथा 
““घटोऽयम्‌'' इत्यत्र इदमंशः स्वलक्षणक्षणसन्तानगतो भाव एेतिहासिक 
एव, घटत्वलक्षणस्तु प्रत्ययः दाशनिकांशः, वस्तुस्वभावोपदशंकत्वात्‌ 
सामान्यत्वाद्‌ बुद्धिविकत्पत्वाच्च । अथस्य यत्काखावच्छिन्नं प्रतिभासनं 
तदेवास्य इतिवृत्तरूपत्वम्‌ । शुद्धवुद्धयाकारपरिच्छे्यस्वरूपतया चास्य 
तत्त्वविद्याविषयत्वम्‌ । एवं च प्रत्यक्षविषये स्मृतिविषये वा शब्दप्रति- 
पायज्ञाने प्रतिभासपर्यालोचनयोः इतिवृत्तदर्नयोरस्ति समन्वयः | 
अतीतेतिवृत्तबोधोऽपि न वर्तमानकालिकाद्‌ भियते | बाह्यार्थंवादपूर्वंक- 
परकृतिसंस्कृतिभेदाभ्युपगमपक्षेऽपि भक्तिविषये इतिहासदशंनयो रयं 
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समन्वयस्तथैव तिष्ठति । एवं च अतीतागतानि भक्तिनिरूपणानि इदानीन्त- 
नाखोचनविषयीभूतानि इतिवृत्तस्थानीयानि तत्परिच्छेदकप्रत्ययाश्च 
तद्‌ द्ंनस्थानीयाः । उदाहरणाथं “सा परानुरक्तिरीश्वरे' इति वचनं 
गृह्यताम्‌ । अनुभूतिसिद्धां लोकसिद्धं वा भविति प्रतीत्य इदं वचनं 
भवितवृत्तस्य तत््वनिरूपणात्मकं दर्शनं भवति; किन्तु इदानोन्तनालोचने 
तन्निरूपणमेव आखोच्य-वृत्त-स्थानीयम्‌, “"एतन्तिरूपणं भवितिरसपक्षपाती'' 
इत्यादि तदालोचनं तददशंनस्थानीयं स्यात्‌ । एवं भक्तिप्रकारालोचनं 
दिपवत्मिकं द्िभूमिकं वा प्यंवस्यति। प्रतीत्यभिन्यक्त्यात्मक-भक्तेः 
परम्परासिद्धप्रत्ययेः परिच्छेदः प्रथमं पवं, एवं परिच्छिन्नभक्तिप्रतीते 
स्तत्परिच्छेदकगप्रत्ययानां च मनोवृत्ततया गृहीतानां च व्यापकतरेः प्रत्यये 
पयखिचनं द्वितीयं पवं। तस्य च प्रथमं विषयीकू्वंतः द्वितीयभूमि- 
रूपत्वम्‌ । एतादशं च दशनम्‌ उपास्योपासकभावसम्बद्धपरम्परासिद्ध- 
प्रतीतीनां तद्व्याख्यापकलक्षणानां च पर्यालोचनात्मकं तत्सारग्रहणमेव । 
यथा भागवतसम्प्रदायसिद्ध-गोप्यादिभावानां रससारतया रसस्य च 
मनोवुद्धिसंविदां सतो वा स्वरूपान्तगं ते; प्रत्ययः आलोचनम्‌ । आलोचनमपि 
सविमर्शसाक्षात्करणं यथा स्वसुखस्य आदरे प्रत्यारोचनम्‌ । एताद्गा- 
दर्शंगताकारप्रतीतिवदेव विशुद्धतत्त्वप्रतिपत्तिस्तत्तदथभ्रतीतिप्रामाण्यपरी- 
क्षायां निकषायते । 

एतत्तववधेयम्‌--मालोच्याः प्रतीतयः दाब्दमुखेः संकेतेरेव समर्यन्ते | 
स्वप्रत्यक्षेऽपि तत्पुष्ठभाविविकल्पा एव परीक्षाथंमध्यवसीयन्ते, परग्रतयक्षे तु 
तद्वचनान्येव तत्प्रतिपत्ति्टारीभवन्ति। कदाचित्‌ प्रतिमाचित्रादीनि 
कर्मानुष्ठानविधयो वा अभिप्रायं संकेतयन्ति; किन्तु तत्रापि परम्परया 
दाव्दसंकेतेनैव अर्थपरिच्छेदः । शब्देषु तु अभिधातिक्रापमिसाकितिकता विद्यत 
एव । एवं च व्यञ्जकसंकेतरेव शब्दप्रधानंः परम्परागता लोकसिद्धा वा 
र्था विचाराथंमुपलभ्यन्ते। “एवं प्रकाराः प्रत्यक्षपरिदश्यमाना 
मागमिकार्थाः कमंफलसम्बद्धस्वभावा यत्रासते स इतिहासः इति वदन्तोऽ- 
भिनवगुप्ताचार्या इतिहासमागमिकाथं-प्रदशंकमाहुः । तत्तवदुष्ट्या समा- 
लोच्यमानस्ताद्रोतिहास एवात्र अभिप्रेतां दरंनपदवीमा रोहति । 

पुनइचेदं स्मारणीयं यद्‌ दर्शंनविषया अर्था बुद्धिसाक्षात्कार्यां एव 


न बाह्यवस्तूनि, तेषां मिथ्यादशंनकत्पितत्वात्‌ । अनुभवे नियतप्रतिभासिनश्च 
र्था एव इतिहासः । विवेकिना अथंनीया विषया एव अर्थाः पुरुषार्था 
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वा यत्सिद्धयपेक्षया वस्तुत्वनिर्णयः । एवं न वस्तुदर्थनेन प्रत्ययौ निर्णीयते, 
प्रत्ययविचारेण तु वस्तु निर्णीयते" । प्रययश्चानुभवसम्प्रदापत एव 
रम्यते । अयमेव च क्रमो मभ्तिदर्शने। इतिहासादश्शितपरम्परासिद्ध 
भवितप्रत्यये लभ्यन्ते कानिचन सामान्यलक्षणानि यथा जागमप्रामाण्यम्‌, 
उपास्योपासकभावावगाहित्वं लोकोत्तरचरमपुरुषार्थं सम्बन्धः, लोकसिद्ध- 
पुरुषसम्बन्धभावादिकत्पनं च । गमः सर्वत्रैव लोकोत्तरमूकाद- 
वतीणंप्रतिपत्तिरूपो मतः । लोकोत्तरमृलं च क्वचिद्‌ नित्यः दाब्दः 
क्वचिदीश्वरः क्वचिदीश्वरावतारः क्वचित्पार्वंज्यालमिका प्रतिभा। 
क्वचिदागमः शब्दात्मक उपदेशः, क्वचित्‌ तस्प्रतिपत्तिरेव प्रथमजा । 
उपदेरास्तु तदभिव्यञ्जकः शब्दात्मकोऽरब्दात्मको वा साक्नातप्रतिपत्तिमता 
विधीयमानः । सर्वत्र चायं मूलागमो महापुरुषाणां वचनचरितादिस्मृत्या 
प्राचीनाचार्याणां व्याख्यानः समथितः श्रद्धागम्यो न्यायाविरुद्धत्वेन 
चाभ्युपगतः । अयमेव वाक्यसमुदाय आगम इति कथं निर्णेतव्यम्‌ ? वैदिके 
मते अविच्छिन्नसम्प्रदाय एव प्रमाणम्‌, काश्चित्‌ स्मृतयस्तु विलृप्ताः 
श्रुती रनुमापयन्त्यः सम्प्रदायविच्छेदमपि दर्शयन्ति । पतञ्जल्िवचनादपि 
बहुशाखालोपो गम्थते। एवं च नाविच्छेरौ वेदिकरपषम्प्रदायस्थ वक्तु 
रक्यः। प्राचोना बौद्धाः स्वागमे संगोतिप्रापाण्यमेव अच चञ्लिरे, उत्तर- 
कालिका धर्मतानिबन्धनत्वमेव नुद्धवचने प्राधान्यात्‌ प्रामाण्योपदर्शेकमिति 
मेनिरे। नूतनानि च सूत्राणि तेविरचितानि यथा वेदिकपम्प्रदाये 
पुराणादोनि^ ° । वेदा भपि यत्र शब्दतः स्मृतास्तत्र न सवंदा तदर्थस्मृति- 
संरक्षणे समानः प्रयत्नो विहितः । वेदरक्नार्थं व्याकरणस्य अध्येतन्यतां 
भगवान्‌ पतजञ्जलिराह्‌, पाणिनीयं तु व्याकरणं प्राधेण भषाविषयपमेव न 
छन्दोविषयमिति तु प्रसिद्धमेव । भतश्च दुरभिनेवत्वमागमस्य | 


उपास्योपासकभावोऽपि वबहुधावधृतो लक्ष्यते क्वचि द्विधिविशेषा- 
नुष्ठानात्मतया, क्वचिदोश्चराज्ञानुविवानाततय।, तदपिताखिलाचारतया, 
तदनुरवितस्वभावतया वा । सर्वत्र च उपास्यनामगुण-चरिताद्यनुकीर्तन- 
तात्मना नियताचारता, उपास्यस्य लोकोत्तरत्वामृतत्वगुणोत्कर्षानुग्राहु- 
कत्वादिविशिष्टस्वभावाभ्युपगमः उपासकस्य च॒ तच्चित्तता-तत्परता- 
तद्‌ विधेयतादिप्रपन्नस्वभावता च । एवं च आतमस्वभाव-परतत्तवस्वभाव- 
तदुभयसम्बन्धव्याख्यानाद्‌ अभ्युपगतदुष्टिमेदाद्‌ भिद्यन्ते उपासनातन्त्राणि । 
पुरुषार्थसम्बन्वितवेऽपि मक्तेः सामान्यानि कतिपयानि लक्षणानि, यथा 
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द्‌ ्टमोगानामन्ततोऽदृष्हेतुकल्वाद्‌ भनाश्चास्यत्वांच्च अद्ष्टस्येव प्राधान्यात्‌ 
तन्निबन्धनत्वं पुरुषार्थस्य, बाह्यसाधनापेक्षया सम्यक्‌ संस्कृतस्य चित्तस्येव 
पुरुषार्थसाधने मुख्यत्वात्‌, स्वसाक्षात्का्ं त्वाच्च पुर षा्थंस्य नित्यसम्बद्धत्वं 
पुरुषतदथ'योः, ताद्‌ लाथंस्य चरमत्वमलौकिकंत्वं च । विशेषतस्तु ववचिद्‌ 
भवितरेव पुरुषार्थः, व्व चिद्‌ भक्तः साधनमेव, पृरषार्थोऽपि भुक्तिमुक्ति-. 
तदुभयतया तदुत्तीणंतया चावधारितः। न चापि भुवितमुक्त्यादिभेदेनेव 
पुरुषार्था अवधारिताः । भवतेलकिस्थितिसम्बन्धोऽपि विविधो व्याख्यायि । 
के चिदुपास्योपासकसम्बन्धक त्पनां लोकस्थित्यर्‌ वादनिबन्धनां व्याचक्षते । 
अन्ये तामुपाधिसापेक्षां वण्यिति 1 अपरे लोकभावानेव लोकोत्तराणां 
प्रतिबिम्बान्मन्यन्ते | 


एवं च प्रत्यगनुभूतिसिद्धा स्वरूपतोऽनिर्वाच्यापि उपाधिभेदापेक्ष- 
विभेदिनी, नित्यापि शिष्टपरम्पराद्धतया कालक्रमविवतिनी, दृष्टिमेदेन 
बहुधा व्याख्याता भक्तिः शास्तरेराचार्येश्च स्वस्वागममेव प्रमाणीकृत्य । 
मस्याः प्रामाण्यं परस्ताद्‌ विचारयिष्यते । अत्र त्विदमवधेयं यत्‌ प्रत्यक्षा- 
नुमानलौकिकशब्दानां प्रामाण्यमतीन्द्रियार्थेषु न क्रमत इति घर्मे 
रोकोत्तरशब्दः प्रमाणं प्रायः स्वीक्रियते । क्षुद्रा अपि प्राणिनो यत्परवृत्ति- 
साधकेन सहजेन सवेदनेन सहोत्पन्नास्तत्किमाश्चयं मानवी सन्ततिः 
प्रवत्तिसाधकेन मनो विज्ञानेन संयुता, किन्तु पशुषु यत्साम्यं स्वस्वेयत्ता- 
मर्यादितं परिनिष्पन्नरूपेण, विद्यते, तन्मनूष्येषु अनन्तविकासबीजरूपेण 
दयते । नहि मनुष्यस्तत्तस्प्वृत्तिसिद्धया सन्तुष्यति । ज्ञानमपि सोऽभ्रान्त- 
मनन्तमन्वेषते । तस्य मार्गो वेज्ञानिक एवेत्याधुनिकेः प्रतिपाद्यते, प्राचोनैस्तु 
तादशं ज्ञानमागम एव पयेषितं तेन हि भमूतस्यापि हारमपावरणीयम्‌ । 
व्यवहारोपयोगित्वेऽपि प्रत्यक्षानुमानयोनिरवेधिवधघनीयत्वेऽपि विज्ञानस्य 
नहि तञ्जन्येन ज्ञानेन मुत्योरतीतममूतस्य पदं प्राप्यम्‌ । श्रद्धया च 
प्राचीनैरभ्युपगतं यदस्ति नित्यमश्रान्तं मरुष्योत्तरं ज्ञानं यच्छब्दरूपता- 
मापद्य परम्परागमितरूपेण आगम इति प्रसिद्धम्‌“ । 


ज्ञानं वस्तुनिश्चयश्च राब्दयुक्तिपूठंकं इति न कस्यचिद्‌ विमत स्यात्‌ | 
एतेन च राब्दप्रत्यययोस्तादात्म्येन ज्ञानस्य परत्र संक्रान्तिरपि राब्देः 
सम्भवति । अतश्च स्वार्थं परार्थं च प्रतिपत्तिहेतुत्वात्‌ शब्दः प्रमाणम्‌ । ननु 
परव॑ज्ञा तस्यैवार्थस्य प्रतिपादनान्न प्रमाणमिति चेन्नायं दोषोऽनुवादकेऽपि 
वाक्ये ज्ञापकत्वाविशेषात्‌, विज्ञापनप्रसङ्धस्यापि अपूवत्वात्सत्त्वाच्चापरस्य 
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विरोषस्य, राब्दप्रतिपाद्यस्या्थंस्य मेदाभमेदक्तामान्यसम्बन्धादिरूपस्य प्रमाणा- 

न्तरेभ्योऽग्रहणाच्च । ज्ञापकत्वेऽपि चाब्दस्य न नित्यं सदर्थज्नापकत्वमिति 

चेत्‌, सत्यम्‌, तस्य दौषस्य प्रमाणान्तरेष्वपि समत्वम्‌ । अदुष्टस्यैव गृणवतः 

करणस्य प्रमाणत्वेन म्राह्यत्वञ्च । आप्तोपदेशत्वेन च शब्दो निर्दोषत्वेन 

गुणवत्वेन च विरिष्यते । आप्ताश्च साक्नाक्रतघर्माणः भूतानुकम्पया यथा- 

भूताथचिषख्यापयिषवः । अतश्च तद्टचनस्य प्रामाण्यं प्रसिद्धम्‌; किन्त्रेता दृशं 

प्रामाण्यं कथं न्यावहारिकत्वमतिक्रामेत्‌ ? शब्दमात्रस्य विकल्पमूरत्वं 

भ्रान्तिहेतुत्वं च सौगतः प्रतिपादितमेव, उक्तं च “अर्थः प्रतिशरणं न 

| व्यञ्जन" इति । प्रमाणतया मते अगमेऽपि नोताथंनेयार्थतया विभागद्रय- 

| मिष्टम्‌ । आचारनिदैशपरो भागः “र्हि परमो धमः” इत्यादि वाक्यवत्‌ 

| लौकिकवचनसरूपः स्पष्टमेव स्वकोयम्थंम्‌ अभमिदधत्‌ स्वत एव प्रमाणम्‌ । 
यानि चागमवाक्यानि पस्मा्थपदेशपराणि तानि विक्ल्पानुविद्धसंकरेतेभ्यो 
न भिद्यन्ते यथा अंगुल्या चन्द्रदर्शनम्‌ । “न्यवहारमनागम्य परमार्थोन 
देदयते"" इति न्यायाद्‌ अध्यारोपापवादाभ्यां संकेतयतयागमः प्रतात्मवेद्यमेव 
तत्त्वम्‌ ४ । ततत्वसाक्षात्कारस्तु केवलया प्रतिभयेति केचित्‌, सृक्ष्मया वाचा 
उपरसंह॒ताशेषभेदक्रमया परयन्त्येति केचिदहुः५२ । निदर्शनं त्वत्र स्वन्नो 
यत्र वचनसमकालं पदयत्यपि५ | 





एवं च न्यायवादिभिः आपतोपदेशात्मक मागमोऽभ्युदयनिःघ्रेयसार्थ- 
प्रमाणतया व्यवसितोऽपि न सवंसम्मतः। केचिदागमं नित्ममभिदयरते आक्ाना- 
मपि उपजौव्यमर, नित्यमपि च तं केचिद ्रप्रोक्तपपरे स्वतःसिद्धं मन्यन्ते | 
केचिचवित्यशब्दं व्णानुपूर्वीरूपमन्ये स्फोटल्पं सूक्ष्पवाग्रूपं वा प्राहु:५५ | 
केचित्तं शाब्दं परमेश्चरपुत्रं नित्यमेव, जथ च मत्यंत्ेन धरावतोर्णं तदु पदेशं 
च छोकभाषानिबद्धमागममाहः५९ । अपरे ईश्वरज्ञानामि्यजञ्जक्रं तत्परेरणयां 
। मर््यभाषानिबद्धतया ध्रुतमागममाचक्षते*° । केचित्‌ पारमेश्वरों विमर्च- 
, शक्तिमेव राब्दमूलं वदन्ति । 
तत्र मत्यंभाषया निबद्धश्चेदागमः कथं तेन रूपेण नित्यो वा स्थाद्‌ 
ईश्चरप्रोक्तो वेति तु न त्यायसङ्खतमित्युपेक्ष्यमेव तन्मतम्‌ । मागमार्थो 
नित्यः स्यात्तत्प्रकाशकत्वाच्च आगमो नित्य इत्युपचर्भेत, विरन्तताध्ययन- 
परम्परात्मकत्वाद्‌ वा भागमो नित्ोऽभिधोयेत, न त्वर्थसंकेतवाहिध्वनि- 
समुदायरूप आगमो नित्यो भवितुमहंति । अप्रा अपि केनोपायेन धर्म तत्त्वानि 
वा साक्षातकृतवन्त इत्यपि विपर्शवोगप्रु । पुर प्रस्वभ।वत्व[द्‌ अपतानां 


५५८५ 





सवे पुंसां परो घमः ३१ 
मात्राभेदे सत्यपि ता एव शक्तयः स्युः, याः पुरुषान्तरेषु द्दयन्ते, अतश्च 
तेषामतीन्द्रिया्थं-साक्नात्कारहेतुरपि पुरुषसाधारणप्रज्ञानेमंल्यादि वा स्यात्‌, 
ई्धरप्रेरणा वा स्यात्‌ । अत आप्तत्वम्‌ अखौकिकसिद्धिवद्‌ द्रष्टव्यं तपसा 
योगेन ईध रप्रसादाद्रा साक्षात्कारिप्रजञाविरोषलर्पम्‌। क्न्तुत सा प्रज्ञा 
विकल्पात्मकराव्देयंथावत्‌ पुरषान्तरेषु संक्रामयितुं शक्या । ईशरइचेत्‌ 
कचिद्‌ बोधयितुमनुगृह्णीते बोधाय वा प्रेरयति स बुद्धः प्रेरितो वा भवेत्‌; 
किन्तु कियाननुग्रहः कियती च प्रेरणा कियतो वा अनुग्राह्यस्य योग्यता वेति 
कथं ज्ञायतासू । यञ्ज्ञानमी्रेण दत्तं तत्प्रेरणया कब्धं वा तत्कदाचित्‌ 
तत्कार्पात्रादिसपक्षमेव स्थात्‌, न त्वेकान्तिकमात्यन्तिकं वा । ईश्वर एवं 
यदि मनुष्यरूपेणावत्तीणः सोऽपि कदाचित्‌ किपताचिद्‌ अंशेन पुरषत्वो- 
पाधिवशीकृतः स्यात्‌ । एवमागगमवचनेषु महानुभावगर्भा अदेशा: आध्या- 
त्मिक्योऽनुभूतयः कविवाचा आच्यायिकादिभिर्वा व्यङ्खयाः। निगूढाथंसंकेता 
वा मननध्यानविषयाः, नालोच्ानि उदारचरितानि, संकोतंनीया इतिहासा 
वा प्रकारिता: स्युः। आगमार्थं अतो मननोया व्यख्येषा भव्या 
अनुपालनीया अनुकी्तमोया वा भवेयुः, नतु तत्र अतोद््ियार्थाः पार- 
माथिकतत्त्वानि वा “गौस्तत्र तिष्ठति कपिछेत्या"दि दृष्टेतया वस्तु- 
प्रतिवेदनसमतया शस्तरा्थनिणंयसमतया वा निह्पितानि लभ्यन्ते | 
नागमप्रामाण्येन दारंनिकाः प्रश्नाः समाधेयाः, आगमा्थंस्य सदैव व्याख्ा- 
सापेक्षत्वात्‌, व्याख्यानां च अन्तगंभितदृष्टित्वात्‌ | अस्मादेव ठेतोः 
यीशुपूत्रीयैः तद्वचनानि नाना व्थाड्पाय अनेके निकायाः प्रवर्तिताः | 
तथेव मोहम्मदीये शासने बौद्धे जने वेदिके च । सपानमागमं स्वोकरर्वद्धिरपि 
स्ववुद्धिवासनाधिकारापेक्षया तदसिप्रायो न समानतया बुध्यते । आगन 
एव विनेयाडायाधिकारमेदेन नानैव देशनाः प्रकारिता इत्यपि सम्माननोयं 
मतम्‌ । तद्‌्विपयंयेण मो्मांसके रागमार्थो निश्चितविन्ञानवन्‌ निह्यपद्भिः 
तस्य विद्यात्मकः पक्ष एव न कि विधिषु विलोपितो यथा रङ्धायोजन- 
दत्तचित्तैः केश्चिद्‌ नास्य रस एव विस्पर्ेतेति च दपि दु्तिवारा प्रतिमाति। 
सर्वास्वपि परम्परासु द्रधन्ते द्विविधा व्याख्याकाराः आगमस्य --विधिपरा 
भन्तरनुभूतिपरश्च । प्रायो विधिपराणि व्याख्परानाति राजादैशवत्‌ 
सामान्यजनश्चद्धां लोकब्यवस्थां च नियमयन्ति। अन्तभव्यिर्थपराणि 
व्याख्यानानि तु ज्ञानिनां रहस्यविदां भावुकानां च प्रियाणि बहुव क्षुण्णाद्‌ 
वर्त्मनो विच्युतान्यपि लक्ष्थन्ते । यौशुमहाप्र मुणोक्तं प्राचोनदेशो विधिपरः 
प्रवतितो नवीनमहं प्रेपरं प्रवर्तपितुमागतोऽस्मि, इति । एतेन च पूरव 





३२ भक्तिदशनविमदाः 


व्यवस्थाया अपर्याप्तित्वविज्ञापनेन त्रु द्धास्तरयेव स्वजनास्तं व्यापादया-- 
मासु: । भस्मद्‌ दे एतादरी असहिष्णुता न दृश्यत इत्यहो महदेवास्माकं 
सौभाग्यम्‌ | तस्य हितुरयमेव यदत्र प्रायेण आगमप्रामाण्यं प्रवर्तकस्य 
साक्षात्कारमूलकम्‌ इति कृत्वा अप्य॑नुयोज्याशेषविषय-राजादेशवनच्नाभि- 
मतम्‌; भपि तु स्वरवाधिकारानुरूपेण आध्यास्मिकसाधनेन अन्यैरपि 
साक्षात्कायविषयं स्वीकृतम्‌ । मत एव ज्ञानिनां भक्तानां च महात्मनां 
चरितानि वचनानि चागमवदेव सम्मानितानि। भागमो हि मनीषिणां 
स्वानुभूतिप्रकारानमेव यथादाव्यम्‌ । अतश्चोक्त- 


श्रुतयो विभिन्नाः स्मृतयो विभिन्नाः नैको मुनिर्यस्य मतं न भिन्नम्‌ । 
धम॑स्य तत्त्वे निहितं गुहायां महाजनो येन गतः स पन्थाः ॥ 





वादरिष्वण्यः- 


१. द्र° मम ^ भारतीयनवजागरणः? विषयं व्याख्यानं राममोहन-राय-मेमोरियल- 
खायत्रेरीतः भ्रकारितम्‌ । 


२. द्र उदाहरणाथम्‌-- विलियम निकल्स, पेलिकन गाइड टु माडनं थियो- 
खाजौ; खण्डानि ३, १९६९; पट एण्ड मिन्टायर (सं), न्थ एसेज इन्‌ 
किलासाफिवि रु यियोलाजो (१९५५); निनियन्‌ स्मा, दि साइन्स आव 
रिचिजन एण्ड दि सोक्लियाल्जी आंव नालेज, १९७३ ; राघाछ्कष्णन्‌, 
आयडियखिरट व्यू आंव लाइफ, रिक्वरी आब पथ । 


३. तु° यम, डायलाग्स कन्सनिग नेचरर्‌ रिलिजन (१९६९), जेम्स, दि 
वेरायटोज आव रिलिजस एवसपीरियन्त (१९०२); कैन्टवेरू स्मिथ, 
ववेस्चःस अव रि्टिजस टथ (१९६७); राधाङृष्णन्‌, पूवद्ध तस्‌, 
सच्चिदानन्दमूति, रोजन एण्ड रेवेटेशन इन वेदान्त, गो विन्दचन्द्र 
पाण्डे, मूल्यमोमांसा । 

४. नाकामरा, {ह्रद आव वेदानत (आग्लानुवादः) खं० १, पृ० ९; तदा- 
लोचनं च मम टेखे सच्चिदानन्दमूत्यंभिनन्दनग्रन्ये प्रकारिते, द्र° फ्रीडम, 
भ्ोग्रेव एण्ड सोसायटी, प° २०९ प्रभृति । 

, अष्टा ४.३.९५, काश्चिका (वाराणसो, १९६६), खं० ३, पु० ६८१ 

. महाभाष्यम्‌, (रोहतक, १९६३); खं० ३, पुण ६१४ 

७. गोता, २.४२.४६ 
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शाण्डिल्य, १.२.१० 
भक्तिचन्द्रिका (सरस्वतीभवन), खं० १, पु° ९६९-८१--चन्दिकाकारेण 
देवेभक्तिः अपरभक्तिरित्यभिदधतापि वेदमन्त्ेषु परभक्तिप्रकारोऽभिहित एव 
अथंतः । 
तु° ताराचन्द, इत्पलूयेन्स आव इस्लाम आन इण्डियन्‌ कल्चर, फाव्युहार, 
मांडनं रिछिजस सुवमेग्ट्स । 
मुण्डक, १.१, ४-५ 
तु सुस्मिता पाण्डे, बथं आव भक्ति इन ईण्डियन रिलिजन्स 
(नई दिल्ली) | 
कौटलोयाथंशास्त्रम्‌, १.२ 
आागसप्रासाण्यम्‌, प° २७ (बड़ौदा-संस्करणम्‌) 
न्यायभाष्यम्‌ (न्यायदशंनम्‌, न्थ देहली, १९८५, पु० ३५), तु° स्याय- 
वातिकम्‌ (तत्रेव, प° ३५) 
सुविदितमेव यद्‌ यवनदाशंनिकप्रवरेण प्लातोनाचार्येण अयमादशंवादः प्रति- 
पादितः, विशेषतस्तु तस्य “सिभ्पोजियम्‌'* इति, “रिपब्लिक” इति च 
प्रसिद्धौ प्रन्थौ द्रष्टभ्यौ । 
रूपकमिदं प्ठातोनाचायंस्य गुहारूपकमिति सुप्रसिद्धमेव । 
एताद्शाः प्रत्यया मध्यकालिकयोरोपीयदशंने टृान्सेडन्शिया इत्यभिहिताः । 


` ते विभक्तेषु पदार्थेषु भ्रमेयकोरिषु वा नान्तभग्यिाः । ते च इत्थं परिगणिताः 


अस्तित्वम्‌ एकत्वं श्रेयस्त्वं सत्यत्वं वस्तुत्वं विशेषत्वमिति च । ते हि 
भरस्तूप्रतिपादितद्रन्यादि-पदाथंविभागमतिक्रामन्ति। वस्तुतः सत्त्वं ज्ञानं 
श्रेयस्त्व मिति त्रयः प्रत्यया न प्रत्ययान्तरेष्वन्तभग्याः । अत एव च सच्चिदा- 
नन्दपदेन ब्रह्मणः व्रिधाविभक्तमिव स्वरूपलक्षणं प्रोक्तम्‌ । भनित्यत्वादीनि 
तत्प्र तियो गितया अवधार्याणि । असत्त्व मनित्यत्वं वा जडत्वं विषयत्वं वा 
अश्रयस्त्वं दुःखत्वं वा जगतः लक्षणानि व्यापकानि पुथगर्थानितु । तदव्यावृत्या 
जगदुत्तीर्णं परतत्त्वं कल्पनीयम्‌ । एवं बुद्धिः जगतो व्यापकलक्षणेभ्यः तन्‌ 
निषेधन्यापारेण परमलक्षणाभिमुखं प्रवतंते । 

अतश्च दन विषयतया सत्‌, ज्ञानम्‌, मूल्यम्‌ ( = श्रेयः, वरणीयाथंः) इति 
त्रयः प्रतिभान्ति) तिस्रश्च विद्या दशंनस्य भवन्ति। ताश्च तत््वमोमांसा, 
ज्ञानमीमांसा, मूल्यमी मांसा चेति वनक्छु शक्याः । 

तु° बोसेन्के, इन्डिविड्येलिटी एण्ड वेहू 
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भक्तिदगंनविमरशः 


साकारनिराकारक्ञानवादयोः विज्ञानवाद-बाह्याथंवादयोर्व्यमेव मेदः । 

तु° प्लातोन, रिपब्लिक । 

सवं विकल्पास्पदं ब्रह्य न किच्वित्करोति कुम्भकारवन्नापि विक्रियते 
मृदादिवत्‌ । 

प्रत्यक्षागोचरेष्वपि आगमिकार्थेषु प्रवतंते न्यायो बहुविधः, यथा वाक्य- 
मी पांसात्मकः विचिमीर्मासात्मकः रान्दशक्तिविचा रात्मकश्च । शुद्धप्रत्ययेष्वपि 
प्रवतंते प्रसङ्धात्मकः न्यायः । शुद्धप्रत्ययास्तत्र अनादिवासनानिवन्धना 
्रव्यादिविकल्पाः परमार्थानुमवनि बन्धनाः मुक्त्यादि विकल्पाक्चेति द्वि विघाः । 
तत्राया न्यावहारिका अपि प्रज्ञया प्रसद्धहता इति निषेध्यन्ते। अपरे 
विलक्षणेनेव केनचिन्न्यायेन प्रतिपादा आलोच्यार्चेति कल्पयित्वा भष्यात्म- 
विद्यायाः विलक्षणमेव किच्चिन्न्यायशास्त्रं कल्पयितुं शक्यम्‌ इत्याहुः । 
तच्च शब्दश्िविचारान्नातिरिक्तमिति मूके उक्तं “नापि किच्न्चिन्तूतनं तकं - 
शास््रमिति'' । 

मनृष्मरतिः, २, १६-१८ 

्रत्यक्षाचारः सहजप्रवृच्या सुखदुःखस्मुत्या ष्टसिषाघयिषया वा प्रायः 
नियम्यते । न च तत्र सदसद्धिवेको नियतः । विवेको घमंबुद्धिर्वा अतीन्द्रिय- 
विषया साक्षात्तारात्मिका च भवितुमर्हति । अस्तिच सा सवंमनुष्याणां 
गुहानिहिता सहेव, यया विरहिताः शास्त्रोक्तमपि न प्रतिपद्येरन्‌ । 
एतादृशविवेकेनेव लौकिकं प्रत्यन्तं स्वायं विहाय परां परमार्थं वा भभिवरतन्ते 
मनुष्याः । 


२७. देवतोहेरेन द्रव्यत्यागो यागोऽभिघीयते । “"हविरवे यजमानः" हति श्रौतेन 


न्यायेन देवतायै स्वात्मनिवेदनमेव मौकिको यागाथंः 1 स चाथ; अन्तर्याग- 
परम्परायां स्फुटतरमालोच्यः । `"यच्छेढाड्‌मनसौ प्राज्ञः" द्त्यादिना श्रुत्या 
“ब्रह्यापंणं ब्रह्महविः"' इत्यारभ्य “श्रेयान्‌ दरव्यमयायन्ञाज्ज्ञानयज्ञः परन्तप" 
दत्यादिपयंन्तैः वाव्यैभंगवतापि द्रव्यमयायज्ञाद्धावनात्मकयज्ञस्य श्र्ठचं 
स्पष्टीकृतम्‌ । वस्तुतो द्रव्यात्मको बहिर्यागः अन्तर्यागस्य स्थूलरूप एव 
सांकेतिको मन्तव्यः। द्रव्ययागे हि द्रव्यत्यागः “न ममेति" संकल्पेनेव 
क्रियमाणो भावनातः नातिरिच्यते । भक्तिद्चेन्नास्ति देवतानुप्रहाकर्षिणी ““क्व 
कमं प्रध्वस्तं फति पुरुषाराधनमृते", द्र° कुमारस्वामी, सेरेकटेड पेपसं 
(सः लिप्से), “आन्‌ आत्मयजन', मोतीलाल्शास्त्री तपथन्राह्यणभाष्यस्‌, 
कपालिास्तरी, सिद्धाञ्जनभाष्यम्‌, युधिष्ठिरमीमांसक, श्ाबरभाव्यम्‌, 


उपोद्धातः, विश्वम्भरनाय त्रिपाठी अग्निचयन प° २१६-२०। 
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८. 


९९. 
३०. 
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२२. 
३३. 
३.४. 
३५. 
२६. 


३७. 
३८. 


२३९. 
. दावरभाष्यं मोसासा, १.२.६, इत्यत्र । 
४१. 
५२. 


४२. 
४४. 
४५. 


४६. 
- कौत कूरदफिरोजाफो पौनिटोव (आंग्लानुवादः, १८९३) । 
४८. 
९, 


सवे पुंसां परो घमः ३५ 


बीदशने धमशब्दार्थविवेचनं द्र° रोजेनगं, दो प्रोब्छेम देर बुद्धिस्ति- 
लेन फिलो जोफो । 

द्र° सरकार, सेलेकट इन्सङ्गिष्डान्स । 

नृ० १४.१४ 

राममोहनरयेश्वर चन्द्रेवियासागरदयानन्दसरस्वतोनां केतकरगूर्येपुसलकारा- 
दोनां कृतयोऽत द्रष्टन्याः । 

मनुस्प्रति ८.४१ 

गीताभाष्योपोद्धातः 

समनुस्मरति, २.१३ 

माध्यसिक्ञकारिकाः १७.२. 

भनुरमरति (बनारस, १९३५), पृ० २७ । 
हमन्धुटिक्-फेनोमेनालजो-डायलेकिटिक इत्याख्याभिः सुविदिता इमा 
विघाः । 

दशंनेतिहासयो रभेदः क्रोचे-कलि ज्गवुड-आदि-मनी षिभिः प्रतिपादितः, द्र 
कालि ङ्कवुड, मेटाफिजिक्स । 

निरुक्तम्‌ (पुणे, १९२१), भा० १, पु° १६५ 


पूर्वोदते । 

तु° अग्गज्जशुत्तन्त-आदिपुराग-महाभारताद्षु एतादृशानि विवरणानि 
लमस्यन्ते । 

निरुक्तं देवतकाण्डम्‌ । 

तत्रेव 

तु° ब्रस्टेड, वि डवलेपपरेन्ट अव रिलिजन एण्ड थाट इन एन्शेन्ट 
इजिष्ट, पु० ३१९ । 

यथा यवना बाह्यान्‌ बबं रानाहुः, चीनदेशीया अपि वैदेरिकानसम्यान्मेनिरे । 


तु° भरतकोशः, “इतिहास!” शब्दमधिकृत्य । 

बाह्याथंवादिनि न्यायदशंने अपि वस्तुनिणंये सामान्यानामुपयोगः क्रियते, 
तेषां च प्रत्यक्षत्वपपि तदभिमतम्‌ । एतादृशो सामान्यकल्पना दिङ्नागादिभिः 
बहुशः खण्डिता । सामान्यानां विकलिपितत्वस्वोकारे प्रत्यक्षवस्तुस्वभाव- 
विचारे अपि प्रत्ययस्यैव प्राधान्यं भवति, विकल्पनादेव हि प्रतिभासगृहोताथंस्य 








३१६ 


५०. 


५१. 


५२. 


भक्तिदरांनविमशंः 


अघ्यवसायात्‌ । अश्रत्यक्षायंविषये तु तत्‌ सुतरां सिद्धम्‌ । अनतुभवगताकार- 
विमशंूपं हि ज्ञानम्‌ । यदि अर्था बाह्यास्तथापि प्रत्यक्षे स्वरूपतो नते 
उपतिष्ठन्ते इति स्वीकायंमेव भ्रान्तेः सम्भवात्‌ । अतः सौव्रान्तिक-विज्ञान- 
वादयोरमयोरपि पक्षयोः प्रत्ययस्य प्राधान्यम्‌ । आधुनिकयुगेऽयं पक्षो बहुभिः 
समथिततः । तत्‌ खण्डनकारिभिरपि आधुनिकनैयायिकंः स्वीक्रियत एव यत्‌ 
सामान्यानि बाह्याथेषु न लम्यानि, तदभावत्वपक्षो तु अनुमानमेव दुष्भ्रतिपादं 
स्यात्‌ । द्र° रेम्ने, फाउन्डश्न्स आव मेयेमेरिक्स । 
जाधुनिकपुरा णविमर्शो द्रष्टव्यः हाजरा, पुराणिक रेकडस्‌ आन हिन्दू- 
राइट्‌स एण्ड कर्टम्स; बौद्धसूत्रविषये मम स्टडीज इन इ आंरिजिन्स 
भंव बुद्धिज्म (१९५७), बौद्धधमं के विकास का इतिहास 
(तृतीय सं °) । 
तु° वाक्यपदीये ब्रह्यकाण्डे-- 

न चागमादूते घ्मंस्तरकेण व्यवतिष्ठते । 

ऋषोणामपि यज्ज्ञानं तदप्यागमपूवंकम्‌ ।॥ (३०) 

भतीन्द्रियानसंवेद्यान्‌ पश्यन्त्यार्पेण चक्षुषा । 

ये भावान्‌ वचनं तेषां नानुमानेन बाध्यते ॥ (३८) 

चैतन्यमिव यश्चायमविच्छेदेन वर्त॑ते । 

आगमस्तमुपासीनो हितुवादेनं बाध्यते ।'' (४१) 
तु° नागार्जुन, पूवं०, 


५३. तु° म० म० गोपीनाथ कविराज, “'डंक्टिनि आव प्रतिभा इन इण्डियन 


„1 
९५ 


फिकासफी'" । 

तु° शङ्कुराचायं, केनभाष्यम्‌ (पद०), १.५. 

वेयाकररणसम्मतस्फोटवादस्य मीमांसककृतं वेदान्तिकृतं च निरसनं सुविदितं 
यथा मीमांसकमतस्य बौद्धादिभिः खण्डनम्‌ । स्फोटसमथंनं हूरिकारिकासु 
लघुमजञ्जूषायां च विशेषेण द्रष्टव्यम्‌ । नागेन मीमांसकानां वणंनित्यत्व- 
पक्षस्य तात्ययं वाचकनित्यतायां प्रतिपादितं वाचक्ङ्च आन्तरः स्फोट 
इत्युक्तम्‌ । --द्र° रामप्रसाद त्रिपाठी, वेयाकरणसिद्धान्तलघुमञ्ज्‌षा, 
१,१.८९ 


५५. तथा च यीशुपुत्रीयाणां मतं प्रथमतः जान निबद्ध ^ सुसन्देशे'” दुह्यते । 


५७. 
९(६८+ 


तथा च मृहम्मदीय मतं बहु-विमशं-विस्तारितम्‌ । 
तथा च प्रत्यभिज्ञामतम्‌ । 





हितोयं व्याद्यानम्‌ 
सत्यं परं धौमहि 


साधनरूपा साध्यरूपा वा भक्तिः विषयाश्रयसम्बन्धरूपम्‌ अंशत्रयम्‌ 
अवगाहते । तत्र ईश्वरो विषयः, जोव आश्रयः, तयोश्च भजनोपासनभावनादि- 
निरितः प्रपत्ति-कं ङ्य -रत्यादिलक्षणः सम्बन्ध इति त्रथोऽप्यंशा भक्तेः 
सामान्यतो निर्देष्टुं शक्याः, “सा परानुरक्तिरोश्वरे"" इति प्रसिद्धादेव तस्याः 
लक्षणात्‌ । तत्र भजनादिक्रिया रत्यादि-भावाश्च स्वविषयाश्रययोः सम्बन्ध- 
ज्ञानपुरस्सरमेव प्रवतंन्ते । उत्थाप्यन्ते चात्र बहुवः संशय।स्तत्त्वजिन्ञासया 
इश्धरो वस्तुरूपौऽस्तुरूपो वा ॒वस्तुततरेऽपि पुरुषविधोऽपुरुषविधो वा, 
भवस्तुत्वेऽपि साकेतिकःप्रज्ञसिरूपः विकल्पमात्रं वेति । पुनश्च भक्त्याध्रयः 
पुरुषः कि स्वभाव इत्यपि विचारणीयम्‌ । स मत्यंस्वभावोऽमृतस्वभावो वा 
नित्य-चैतन्यञ्योतिविज्ञानसन्तानो वेति । भक्त्यालम्बनस्य ईश्चरस्य भक्त्या- 
श्रयस्य च देह्‌ातिरिक्तनित्यजीवस्य वस्तुत्वं न क्षमन्ते आगमे मन्दश्रद्धाः 
ताकिकाः चार्वाक-बौद्ध-जेनाधुनिकःप्रत्यक्षवादिप्रमुखाः। जीवेश्वरयोः 
वस्तुत्वं स्वीकूव॑न्तोऽपि बहवः तयोभ॑क्त भजनीयभावं परमं न मन्यन्ते, 
सात्ममात्रनि्ठां सवंमनोभावरहितां सुक्तिमेव परमपुरुषार्थं मन्यमानाः । 
एवं च भक्त्यालस्बनस्वरूपनिर्धारणे पञ्चतय विप्रतिपत्तिः सम्भवति- 


भक्तिविषयः अज्ञानजन्यविकत्पमात्रं भक्तिश्च तद्‌विकल्पजन्यं मिथ्या- 
भावमात्रम्‌ । 

भक्तिविषयः लोकशास्त्रादिपरम्परापोषितसङ्कतमात्रम्‌, भक्तिश्च लोक- 
सिद्ध भावस्येव निगृढाभिप्रायपोषकः साधनविशेषः । 


भक्तिविषय ईश्चरो वस्तुसन्नपि जगत्कतुंत्वसूचितस्व-वेषम्यतेैर्घुण्ो न 
वस्तुतो भजनीयतामर्हूति | 











३८ भक्तिदङशनविमरः 


भक्तिविषयश्च परमात्मा स वस्तुसन्नपि जीवानन्यत्वाद्‌ न भजनीयः 
स्यात्‌, भक्तर्भावान्तरवत्‌ प्राप्ेतरविषयत्वात्‌ । 


सवंकल्याणगुणाकरत्वेऽपि भगवतः पुरुषोत्तमस्य ज्ञानिनो वीतराग- 
त्वात्‌ तत्र भक्तरनवकाश इति च। 


एवं च भक्त्याश्रयमुद्ि्दियापि जायन्ते विप्रतिपत्तयः-देहात्मवादपक्षे 

. मरणरीरेन मानवेन किमर्थं वास्तवोऽपीश्चरो भजनीयः ? अभ्युदयार्थं चेत्‌ 
न सा भक्तिरेकान्तिकी स्यादन्या्थंपरत्वात्‌ । जगद्व्यक्तेश्वरगुणसंकीतंना- 

त्मकत्वे न भवतेर्गोणत्वमिति चेत्‌ सापेक्षसौन्दर्यादिधर्मानुसन्धानस्य लोक- 

परत्वमेव उताहो रोकोत्तरेश्वरपरत्वमिति संडायस्तत्र दुनिवार एव स्यात्‌ | 


देहातिरिक्तात्मवादपक्षेऽपि मुक्तात्मनो ज्ञानेच्छादिविरहै नतस्य 
भक्त्याभरयत्वम्‌ । ज्ञानात्मकेऽपि तस्मिन्‌ विषयप्रतीत्यभावात्‌ कथं भक्ति- 
समुदयः, भक्तेः सविषयत्वात्‌ । एेकात्म्यपक्षेऽपि तथेव स्थितिः । ज्ञाना- 
दिमानपि जीवर्चेद्‌ ईदव राद्भिन्नस्तत्र तटस्थः स्यात्‌, अभिच्चचेत्‌ तस्य 
विषय एव न स्यादीश्वरः | 


प्राधान्येन ज्ञानेतरमनोवृत्तिरूपा भक्तिः कि सत्थमेवालटम्बनमपेक्षते ? 
कत्पितमेव विषयमालम्ब्य भावः प्रवतितुं किन क्षमो यथा नाव्चप्रक्षादिषुः 
वस्तुसन्नपि विषयः कि स्वरूपतो भावालम्बनं भवति आहोस्वित्‌ 
प्रतीयमानेनेव रूपेण, यथा रज्जुः स्वरूपत उपादेयापि सर्पायमाना भोति 
जनयति । कदाचित्‌ कारुणिकमपि गुरुमन्यथा सम्भाग्य ज्लिष्यस्तस्माढृद्‌- 
विजेत । श्रुतमात्रादपि कश्चित्‌ चत्वरवृक्षाधिष्ठितयक्षान्नक्तं विभीयात्‌, 
ज्योत्स्नायां वा शरतप्रसन्नायां मोपासां*-कथा-नायकवद्‌ उत्प्रेक्षिताया एव 
नायिकायाः प्रीतिरसोद्रेकमनुभवेत्‌ । संस्कारजन्या भावा हि कत्पनथापि 
बोधनीया भवन्ति, भावान्तगही तविषयाकारस्य प्रतीतिमाव्रात्‌, स्मृत्या 
शाब्दप्रतिपत्तेः रूपसंकेतादिदर्शनाद्‌ वा । स्मृतिः भावनाबरेन स्वविषयं 
प्रत्यक्षमिव उपस्थापयितुं समर्था यथा स्वप्नादषु | राब्दा अपि काव्या 
दिषु आविर्भावयन्तीव स्वविषयानु भावोद्‌बोधकान्‌ । रूपचित्रादिषु विषया- 
काराः असत्स्वपि विषयेषु जनयन्त्येव स्वसम्प्रयुक्तान्‌ भावान्‌ । मधुसूदन- 
सरस्वतीवचनानि स्मतव्यानि अत्र- 


* मोपासां फ़रान्सदेदीयः प्रसिद्धः कथाकारः। 
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“"चित्तद्रव्यं हि जतुवत्‌ स्वभावात्‌ कठिनात्मकम्‌ | 
तापकेविविधेयोगि द्रवत्वम्प्रतिपद्यते ॥ 
कामक्रोधभयस्तेहृहषं शो कदयादयः । 

तापकाश्चित्तजतुनस्तच्छान्तौ कठिनं तु तत्‌ ॥ 
दते चित्ते विनिक्लिषठः स्वाकारो यस्तु वस्तुना । 
संस्कारवासनाभावभावनाशब्दभागसो ॥' इति" । 


सत्र अवस्थादयं चेतसो विवेचितं भावन्ञानात्मकम्‌ । भावः चित्तस्य 
कामादितापकसंयोगजन्यो द्रवीभावः, ज्ञानं विषयमात्रसंयोगजन्यस्तस्य 
शिथिलीभावः। दुतावस्थायां चेतसि विषयस्याकारो निक्षिप्तो द्ढवासनात्मक- 
रितष्ठति । विषयाकारश्ायं तापकसंसृष्टः पुनः पुनरुद्नोधितसंस्कारः 
चित्तं द्रवयन्‌ व्यज्यते स्थायिभावतयालम्बनीभूतः* | दटीभवति चेवं 
भाव्यमाना विषयप्रतीतिः। अस्मिन्‌ भावविवेचने लक्ष्यमंशत्रयम्‌- 
तापकजन्यचेतोद्रवी भावः, संस्कारजन्यत्वम्‌, सनो मयाकारप्रतीतिरचेति । 


इदमत्र विचा्य॑म्‌- नेयं प्रतीतिः शुष्कज्ञानगोचरां वस्तुसत्तामपेक्षते; 
अपि तु भावोद्बोधकाकारमात्रविश्चान्ता सदसदादिरूपेण अनवधारितेव 
आत्मानं लभते । स्फुटोऽपि हि भावसमाधिविषयो न तावता सच्चिति 
निर्णीयते । अथ विषयः प्रागेव सन्निति निर्धारितः, न भावसमाधिना 
कश्िदतिरायः क्रियते, सन्देहावकाशस्तु दूरत ॒एवापसायंते भावनाबलेन । 
दुतावस्थागृहौतत्वाद्‌ विषयाकारस्य तत्प्रतीतिः सुद्ढापि भवति भाग्यत्व- 
मात्रसाराकारा अविवेचितततत्वापि। यथा वत्सल्या मात्रा गृहीतं स्व- 
शिशुरूपं वात्सल्यारुम्बनमपि यथाथंमिति न वक्तुं शक्यते । सत्यं मधुसूदन- 
सरस्वतीभिः भगवद्विषयेव धारावाहिकता चेतसो भक्तिरिति अभिहितम्‌; 
किन्तु जस्या विषयः सन्नसच्निति निणंयस्तत्र भगवत्स्वरूपत एवाक्षिप्तः 
परमाथंसन्निति । न भक्त्या भगवत्स्वरूपविवेचनं सत्ताविवेचनं वा क्रियते, 
यथोपदेदं यथासम्प्रदायं च गृहीतस्वविषयया भक्त्या भगवान्‌ भावनीय 
एव यथाशास्त्रं प्रतिपन्नेन भक्तेन निःसंशयेन । 


भक्तिरत्र ज्ञानपक्षादुद्धत्य भावपक्षे निक्षिप्ता, तेन च भक्तिविषयोऽपि 
भाव्याकारमा्रविश्रान्तः सदसद्विवेचनानिरपेक्षः । संशयादिमुक्ता 


# मधुसुदनसरस्वतीभिः स्थायिभावः भङम्बनविभावश्चोभावपि भावशब्देन 
व्यपदिष्टौ । उभयथापि विषयाकार एव वण्यते । 
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विश्वासोपरोधिनी चेयं भावप्रधाना मनसो वृत्तिनं जिज्ञासावधारित-सद्‌- 
विषयमेवाभिनिविशते । नामस ङ्कीतंनं लीलास्मरणं प्रतिमादिपूजनं यात्रोत्स- 
वादियोजनं भगवतस्तदवतारस्य अन्यस्य वा कस्यचिदुपास्यदेवस्य प्रवर्तंते 
श्रद्धामात्रेण भावेन लोकसम्मत्या विश्वासेन च । भक्तचेतसो धा रावाहिकिता 
वा स्यात्‌, भक्तिपरम्पराया वा धारावाहिकता स्यात्‌, न सा स्वाभ्यस्त- 
मागे संशयाचल-व्यतिकराकुल्िता जायते । संस्कारा भावं पुष्णन्ति, 
भावानुकूकानि च कर्माणि पुनः संस्कारान्‌ एवं च ईश्चरभक्तिपरस्परा 
अदुष्टजनपदकल्याणीगवेषणावतु कदाचित्‌ सुचिराद्‌ अविवेचित-मूापि 
भवेत्‌*। तथापि भावुकानां रसिकानां च श्रद्धाविश्वासयोः सतोः का 
क्षतिः ? 

यथा ञाख्यायिकाश्रवणे समाजानुरोधेन तत्काटोदासित-परीक्षा-वृत्ति- 
चेतो बलवदिव लोकोत्तरे विश्च पर्यटद्‌ विश्राम्यति, तथेव सक्तागमश्रवणेऽ- 
पोति प्रतिभाति। भागवतकथाश्रवणमव्र सुविदितं निदर्शनम्‌ | न च 
कदाचिदागमिककथा एेतिहासिकवृत्तात्मिकाऽपि स्याद्‌ यथा यीशुचरिता- 
दिष्विति वक्तव्यं तादुशाकथादिष्वपि एेतिहासिकत्वस्य सांशयिकत्वात्‌ 
तच्छोतुभिः श्रद्धोपचितविश्वासप्रधानया मनोवृत््यैव तत्र प्रवृत्तत्वाच्च । 
श्रद्धालभिहि यीडुकथा भाव्यते भक्त्या, न तेस्तद्‌ वस्तुवृत्तता प्रमाणैः 
परीक्ष्यते। एतिदासिकत्व परोक्षाप्रसंगेन तु विद्रदिभवंहूनि च्छिद्राणि 
आदिष्करृतानि नूतनानि चाविष्क्रियन्ते। तथापि नैतेन यीशुशासनवतिनां 
घ्मंशास्वरिणां श्रद्धा विहन्यते, ते हि यीशुचरितं लोकोत्तरम्‌ इतिवृत्तमात्रा- 
तिलायि श्रद्धामात्रगम्यं मन्यन्ते । तेषां मते नहीश्वरास्तित्वं मानवबुद्धया 
स्वातन्त्येणेव निर्धारयितुं शक्यं लोकोत्तरत्वादेव तस्य प्रत्यक्षादिप्रमाणा- 
गम्यत्वम्‌ । ईश्यरेण स्वत एव कृपया मानवेतिहासे स्वसत्ता प्रकारिता 
आगमश्च प्रव तितः। तदवतारितशब्दप्रमाण-बलेनेवासौ श्रद्धाटनोपेयः | 
कतिपयेरंशेरेताद्शी एव स्थितिः दृश्यते भागवतादिभक्तिसम्प्रदायान्तरेषु। 
सर्वंत्रेव कथाश्चवणनिवन्धनो भकितिभावः कथा्थंभावननिबन्धनो वा न 
स्वविषयस्य प्रमाणावधारणं कथाश्रव णपूव नष्ठेधतया आक्षिपति स्वविष- 
यानुदितसन्देहतयेव कथायाः प्र भावित्वनिर्वाहिात्‌ । परम्पराजितसंस्कार- 
वशेन सामाजिकसम्प्रतिप्या कथारसेन च तत्र परीक्षायां मन्दादरो भवति 
लोकः । तथापि ईश्चरप्रोक्ततया भागमः श्रद्धेयो भवति, अगमोक्ततया 
चेश्वर इति दुनिवार एव अन्योन्याश्रयः पूर्ववदेव स्थितः ईश्च रास्तित्वविषये 
परीक्षकाणां चेतसि संशयमुत्पादयत्येव । 


सत्यं परं घोमहि । ४१ 


केचिदत्र सांशयिकत्वमेव वरमिति प्रचक्षते । सुनिश्चितं चेत्प्रमेयं 
न तत्स्वीकारे कश्चिदपि अध्प्रात्मगुणग्प्रापारोषेक्षितः। “मगिनिर्दहतोति"" 
सुप्रसिद्धेनैव तटस्थज्ञानेन अग्नि वर्णयन्‌ स्वाथंपेव च स्वदया साधप्रन्‌ 
्रक्षाकारित्वं स्वस्योपदशंयेत्‌, न कस्यचित्‌ उपङरर्थात्‌, नापि केनचिदुदारेण 
आत्मगुणेन महीयेत । यस्तु अग्निना दह्यमनं पुरुषं स्वप्राणसंशपूरव 
प्रयत्नेन रक्षति, स इरघनीयो भवति । नात्मा वस्तुविज्ञानविदां तद्‌ 
विज्ञानेन पराचीनेन परिष्कृत उदात्ततरो वा जायते । विज्ञातस्वभावे वा 
पुरुषे तदनुरूपया वा प्रतिपत्त्या समाचरन्‌ न कश्वित्‌ शं सनीयो भवति, ऋते 
नोतिव्यवहारात्‌ । बनज्ञातस्वभावमपि स्वेच्छवृतसम्बन्धानुरोधेन विभोषणं 
राघव इव शरणागतवत्सलतया रक्षत्‌ मानयंश्च विशिष्टो भवति । शरणागत- 
वत्सलता, दृढसंकल्पता, शौर्य, कारुण्यं, प्रीतिरन्ये चैतादृशा गुणाः 
सहजादेवान्तराद्‌ भावाद्‌ जायमाना न समोक्ष्यकारितयथा उत्कर्षं रभन्ते । 
एवमेव श्रद्धाभक्टयादयोऽपि नाचिन्त्येश्वरे विहन्यन्ते; अपितु प्रकर्षमेव 
भविगच्छन्ति। ननु “विप्रहृष्टविषया पुनरनुपलन्धिः प्रत्यक्नानुमान- 
निवृत्तिलक्षणा संशयहेतुरिति"' ° न्यायाद्‌ अदुद्येश्च रानुपकन्धिः सं शयहेतुरेव 
तद्‌विषयाश्च श्रद्धाभक्ल्यादयः, उस्तर्षामात्रं साहसमात्रं वेति क्रि तावसेथ- 
मिति चेत्‌, सत्यं तकंसिद्धतटस्थज्ञानचर्चायां संशयेऽभ्युपगतेऽपि उत्परक्षित- 
त्वाभ्युपगमेऽपि किथताचिदंशोन भगवच्चरितस्य, न भक्तानां श्रद्धाविश्वास- 
यो रन्तःस्थभावनेत्रयोर्व्यापारानवकाडः । 

एवं च ताक्रिकद्ष्स्या संशपितेऽपोश्चरे श्र द(बञेन स्तम्भयित्वा संशयं 
तदाख्यायिकाश्रवणस्मरणादिना प्रवतंमानो भक्तिधर्मः स्वप्रभावित्वे 
तात्िकत्वं न पेक्षते, यथा आस्प्राधिकान्तरश्रवणादि । पुनश्च आख्पायिका- 
गृहीताथंस्मरणपूवं तदनुकोतंनं रूपक्राभिनयादिसादुश्यं भजते। यज्ञपूजा- 
यात्रोत्सवादिषु खोलाभिनयादिषु च देवाख्यानानति विविधं निहप्यन्ते 
नामरूपादिसंकेतेः। एतादृशे भावानुक्रीतंनात्मके नास्यपारूप्यमादशं पति 
भक्तिन्नाधने कवेवेश्वरस्य भक्तिविषयस्य वस्तुत्वपेक्षा ? एवं च वक्तं 
शक्यते आख्थायिकानिरूपितं देवचरितं नाध्याभासि च तदनुकी्तनम्‌* । 
अवस्तुत्वमपि देवस्य कथमेतादशं भक्तिप्ताधनं बधेत ? नहि भक्तिः 
कृष्यादिकौकिककमंवत्‌ प्रत्यक्षदुष्टकार्यंसमर्यानां वस्तुनां प्रयो जनानुकूख्तया 
विनियोजनम्‌ । नापि लोकव्यवहारवत्‌ पुरुषान्तरे: स्वाभिप्रायनिवेदनादि- 
पुर्वं कर्म प्हयोगितवसम्‌ । उभयत्रापि अथंक्रि्रासमर्थानामेवं विषपाणामुप- 
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योगः प्रयोजनपेक्षतया । अर्थक्रियासामथ्यं च प्रव्यक्षानुपलम्भत्कादिभि- 
रवधायते परीक्ष्यते च< । बीजमुप्तं भूमिजलादिसहकारेण सस्यं जनयति । 
सवेऽप्य्न उपात्ता विषया हेतुत्वेन परीक्ष्यैव भवधार्य॑न्ते। एतादश-देत्‌- 
प्रत्ययसामग्रचभावे यज्ञमन्त्रादिभिरेव सस्यं नोत्पत्स्यत इति विदितमेव, 
तथापि यज्ञमन्त्रादयः प्रयुज्यन्ते, समुचितकारणसामग्री यथेष्टं युज्यतां 
सस्यादिकं च प्रभूतं स्यादिति । तत्र काम्यानुष्ठान-प्राथंनादिफलं नो चेतपा- 
प्यते प्रत्यवायः कथित्‌ कल्प्यते । विहितानुष्ठानानां प्रार्थनादीनां च 
देवप्रसादनकृत्यानां श्रद्धाभ्युपगतं कारकत्वं न॒ कथ्राचिदपि परीक्षया 
निरसितं शक्यम्‌ । पारत्रिकफलप्रदत्वं कमंणां तावन्नेह परीक्षायोग्यम्‌, 
एेहिकफलप्रदत्वमपि दृष्प्रतिपादम्‌, प्रतिबन्धक-साधकान्तरयोरभावस्य 
ू्ञेयत्वात्‌ । परलोकार्थ विहितकमंणां तु फटे सम्बन्ध एव विप्रकृष्टोऽ- 
चिन्त्यश्च । भाभ्युदयिककर्माणि लौ किकरहेतुसहकारेणैव फलं यच्छन्ति । 
कथमत्र लौकिकालौोकिकटितूनां कारकत्वं विभाज्यमिति त्वन्नातमेव । 
एवमेहिकपारच्रिकेषुक म॑सुदेवतोददेरेन कृतेषु सिद्धयसिद्धिविचारः फटदातु- 
रूपेण देवास्तित्वं न प्रमाणयितुं समर्थः । पारत्रिकेषु तु सिद्धयसिद्धि- 
विवेकोऽपि न कत्‌ दाक्यः | 

पुनश्च काम्यकर्माणि भक्तियोगे नानुमतानि, तत्र कामनात्यागस्य 
अपेक्षितत्वात्‌, कामेषु सत्स्वपि तत्र निवंन्धस्य हेयत्वात्‌, ईश्वरस्य नित्यमेव 
यथायोग्यकारित्वात्‌ तत्लभ्यफलस्य पर्यनुयोगून्यतयेव स्वीकार्यत्वाच्च न 
भक्तिसाधने फटपरीक्षायाः कश्चिदवकाशः, परीक्षानवकाले च सत्यत्व- 
प्रतिपत्तिरपि दृष्करेति प्रतिभाति । न चानेन भक्तिसाधनस्य साधनान्तर- 
साधारणं लक्षणमपोहितुं शक्यम्‌ । सर्वेष्वपि धर्मसाधनेषु काम्यकर्माणि 
द्यन्त एव प्राथ्यंत एव ईरः सकामः पुरुषैः, न च तेन लक्ष्यत एव 
कस्याश्चिद्‌ अखौकिकशक्ते्व्यापारः कर्मफटनियामकः । निष्कामतया 
कामेषु निर्व॑न्धशून्यतया वा यदि कमं विधीयते ईश्चरोद्देशेन तत्सिद्धिर- 
सिद्धिर्वा सवंथेव अपरीक्षया स्यात्‌, कमफलप्रमाणस्येव अनियतत्वात्‌ । 


एवं कमंलक्षणा भक्तः स्वविषयस्य अस्तित्वे नास्तित्वे वा निविशेषेव 
स्यात्‌ । फलमभिसन्धाय चेत्‌ कमं कृतं, फललामे खौकिकहेतुकरतत्वं तस्य 
कथं निवारय॑म्‌, फलालाभे च अलोकिकव्यापाराभावकल्पनापि दुनिवारा | 
फलमनभिसन्धाय चेत्‌ कृतं सुतरामेव कमं यत्किञ्चित्फल्योगि निष्फलं वा, 
अरोकिकहतुन्यापारकल्पना तत्र निरवकाशा चेतिं | अथ तैष्कर्म्यप्रधानो 
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भक्तियोगो भावनामात्रानुयोगी तत्र विषये अथेक्रियाकारित्वलक्षणस्य 
वस्तुत्वस्येव अनपेक्षितत्वं विषयाकारमात्रविश्वान्तत्वाद्‌ भावनात्मक- 
संविदः । एवमुभयथापि क्म॑भावलक्षणभक्तिसाधनं स्वनिर्वाधिप्रवृत्तौ न 
वस्तुत्वावगाह्निमेव विषयमपेक्षते । भक्तिन्यवहारः अवस्तुष्वपि वस्तुवद्‌ 
व्यवहारलक्षणः प्रतीयते तथा क्रोडाभिनयादिषु कतकव्यवहारः। 
वास्तवायमाने कल्पनाकारिते विवे विलसति, वस्तुसंस्पर्ो न विद्ते नापि 
कल्पनाप्रवणेन भावुकेन चेतसा सोऽन्विष्यते। चेतसा देवचरितानुध्याने 
नानोपचारेः अर्तावतारविग्रहुपूजने रामादिरीलाभिनये कथादिसंकी्तंने 
भवितव्यवहारः भविद्यमानमेव ठिषयं कल्पयित्वा प्रवतंते स्वकीयेनैव 
स्वतन्त्रेण कमं भावना प्रबन्धेन स्वात्तिरिक्तवस्त्वायत्तनियतप्रत्यक्षयोग्यफल- 
ने रपेक्षयेण 1 भकितश्चातः भपरीक्ष्यफल्त्वात्‌ स्वाघीनतयैव स्वविषयवस्तुत्वा- 
नपेक्षिणी कृतकन्यवहारवत्‌ । एवं च सा जानाद्‌ भिन्ना तस्य वस्तुपर- 
तन्त्रत्वाद्‌ नापि प्राकरृतकर्मात्मिका वस्तुतन्त्रसाध्यसाधनभावनि्मक्तत्वात्‌ । 
सतश्च बाह्यकमं लक्षणाया भक्तेः साकेतिकत्वम्‌ आध्यात्मिक््याश्च भावपरक- 
कत्पनारूपत्वं प्रतोयते । ततश्च तद्विषयस्येश्वरस्यास्तित्वचिन्ताऽपि 
अपाथिकेव यथा प्रायेण आधुनिकेरितिहासकारेः समाजशास्तरिभिश्च 
मन्यते । नाना समाजपरम्परायु धम॑व्प्रवहारो लोकरीत्यनुगामो संस्कारा- 
ध्रितभावः श्रद्धाविश्धासनियतप्रतिपत्तिः प्रवतंते परोक्षानिरपेक्षः इतिवृत्त- 
समुदाचारादिनिरूपणविषयः | 

ननु कृतकन्यवहारस्य स्वेच्छाप्रव तितत्वात्‌ तदु्यवहतु णां च तदविदि- 
तत्व मनुपपन्नं भक्तेश्च निन्दितकंतवायाः सतव्याजंवादिधृतभराधाः कथं 
करृतकत्व मिति चेत्‌, बरह्रंगक्म॑लक्षणाया भवतेस्तत्त्वाभिन्ञेः सकेतिकत्वा- 
भ्युपगमात्‌, अन्तरङद्धायाश्च विश्वासानुरूप्यस्य इष्टतया स्वोकारात्‌, तत्र 
वस्तुतः कृतकत्वेऽपि न कपटावकाशः । नहि भक्तिव्यवहारः पुरषैः प्रतिस्वं 
स्वेच्छया प्रवर्त्यते लोकानुरोधेन परम्पराहितसंस्का रवशोन तु सोऽनुगम्यते । 
स्वतन्त्रप्रज्ञायाः आगमनिरपेक्षतकंस्य च तत्र प्रयोगो लोकपरम्परयैव 
प्रतिषिध्यते श्द्धाविश्चासपरमतोपदेरिन्या । भागमविषयो हि परोक्षः सन्‌ 
तकण प्रतिषेध्यः, श्रद्धया च खोकानुरोधिन्या अनायासविश्चास्यश्च । 


न च प्रतिपुरषमप्रवत्तितोऽपि विश्वजनीनोऽनादिकाल्किश्च भक्त्यादि- 
व्यवहारः कथं कृतको निरूप्यतामिति वक्तव्यं नीतिभाषादिव्यवहारवत्‌ 
सामान्यप्रयोजनसिद्धये समयादिपूर्वं तस्य प्रवृत्तत्वात्‌, लोकाचारव्यवहार- 
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परम्पराणां हि अविदितानेकारम्भाणामलक्ष्यतृष्ष्मक्रमेण प्रकारवैचिव्येण 
विवतमानानां नेतिवृत्तं सर्वथा निरूप्यं विस्मृतिवशात्‌ । कदा केन 
वेदाध्ययनं प्रथमं प्रवतितमिति न ज्ञायते, न च तेन तस्य अनादिकत्वम्‌ 
जली किकटेतुत्वं वा प्रतिप्रदयितुं युक्तम्‌ । दण्डनो तिग्यवस्थाऽपि कदा केन 
प्रवतितेति न स्मर्यत इति न तेनास्या देवनिमितत्वं सिद्धयति । न चापीयं 
मूकसमयं कञ्चिदाध्ित्य प्रवितेति युक्तं कल्पयितुम्‌ । पुरुषस्वभाव- 
निबन्धना हि दण्डनीतिव्यवस्था लोकप्रयोजनसाधिका सहजापि साभि- 
ग्यक्तिविदोषं प्रति प्रक्षापूविकाऽपि । न चापीयं व्यवस्था अर्थमात्रानुरोधिनी 
धमाधापि तस्या अपेक्षितत्वात्‌ । एवच्च अनेकपुरुषाथंसम्बद्धा रोकावक्षा- 
निबन्धना स्वाभाविकी अपि बुद्धिकल्पिता सा तत्तदुदेशकालानुविभेदिनी 
धर्मस्यापि निदनं प्रलयुपस्थापयति । भाषापि उदाहुरणान्तरम्‌ । मानव- 
स्वभावान्वयिनी अपि हि सा समयाधिता असंख्यभेदभिन्ना करमविवत्तिनी । 
सर्वेऽपोमे संस्छृतिभेदा अनादयोऽपि सानवीयकतुंत्वनिबन्धनाः समुदाया- 
पक्षया सृज्यमाना विवतंमाना अपि व्यक्त्यवेक्षया पूर्वनियतप्रायाः । एवं च 
भक्तिधमंः स्वरूपतः कृतकोऽपि न भक्तान्‌ स्वेच्छानिमितः प्रतिभाति । 


ननु राज्यादिव्यवहारस्य कल्पना सुविदितसवंसम्मतप्रयोजनानुरूपा, 
भाषादिग्यवहारस्यापि विदितप्रमोजना देहैन्द्रिपमनोगतयोग्यताविशेषमूला 
च । न च भक्तिधमंस्य दुद्यते तादशं प्रयोजनमित्ति चेत्‌,तत्रापि मृ्युभयस्य 
सूर्यवाताग्निवर्षादिनैसगिकव्याप।रद्शन-जन्यविस्मयस्य स्वप्नमूर्छारोगादि- 
जन्याशङ्काया अविदित-हेतुक-पा रतन्त्यवोधस्य च सर्वगतत्वात्‌ तदर्थम- 
प्रत्यक्षशक्तीनां पूरुषविधानां कल्पनं प्राचोनयुगे अविन्ञाततत्तवायां प्रकृतौ 
सुलभावकारमेवेति देवकल्पना तदुचितन्यहा रोपकल्पनापि अनायासं 
निरङ्कुशं च लभेतेव प्रसरम्‌ । केचन तत्र अज्ञानादेव श्रुधी रत्‌, अन्ये च 
अश्वद्धाल्वोऽपि तादृशाचारं जोषयेयुः, स्वार्थंसाधने वा तद्‌ विपरिवर्त॑येयुः । 
टायलरप्रभृतयो नृतत्वविदः स्वप्नश्रमादिसन्निधापितानां स्थूलतया अविद्य- 
मानानामपि परुषाणां दशंनस्य संस्का रजन्यत्वमवुध्यमानैः प्राचीनैः सूक्ष्म- 
देहरूपेण जीवात्मा कल्पितः, तथा ूर्याग्निवातादथः, अविदितव्यापायः 
देवतया कल्पिता इति देवोपासनापरम्परोद्‌ भवं सिद्धान्तयन्ति एनिसिन्म 
इत्याख्यया^ । लोकयाच्राप्रसङद्केन चागन्तुकानि भयानि दुर्गाणि चातितर- 
णीयानि देवप्रसादेनेति प्रवतंत एवाडानिनचन्धना देवोपासना । एवं च 
प्राकृतव्यापारहैत्वनवबोव्ात्‌ सहजाशाभयादि-प्ररितंः कल्पितविषयोऽपि 
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विवजितवस्तुसंस्पर्शः प्रवृत्तोऽनादिरिव धर्मंव्यवहारः। विवधमानायां तु 
क्रमेण अभिन्ञतायाम्‌ आधिभौतिकप्रकृतिव्यापाराणां देवादिषु विगक्ति- 
श्रद्धा जपि विज्ञाः चिरकाटलन्धप्रचारमाचारं स्वार्थानुकूरकल्पनानिवेरोन 
अ रक्षन्तुपचारमिव, तथा चोक्तं संवरणमात्रं त्रयी लोकयात्राविद इति" ° । 


उपपन्ना चेदेतादुङी कल्पना धर्मे तिहासविषये सुतरामुपपद्येत भक्त 
विषयेऽपि । न च सा वस्तुतः क्षोदक्षमा। यथा भयालादीनां सदालछम्बन- 
त्वमसिद्धं तथेव तेषामक्षदालम्बनत्वमपि असिद्धम्‌ । एवमेव भजनोपासना- 
दीनां फलसम्बन्धस्य अनियतत्वप्रतीत्यामपि हेतुः सम्बन्धस्य असम्यगृज्ञान- 
मपि सम्भवति, न सम्बन्धाभाव एव । मूलशङ्कुरेण किर मूषकादितं 
रिवलिद्धं दृष्टा त्यक्ता तत्र श्रद्धा, नरेन्द्रनाथेन तु त्यक्त्वापि श्रद्धां सद्गुरु 
सद्धेन पुनरपि रब्धा मास्था । इस्लामत्रहयसमाजार्यसमाजादिभिः ईश्वरस्य 
निराकारतया तस्प्रतिमापूजनं नानुमन्यते । रामक्ृष्णपरमहंसेः साक्षादेव 
प्रतिमासु ईश्वरो दुष्टः । इदं चात्र वक्तु शक्यते, नानुभवः सिद्धान्तेरपलाप्य 
इति परमहंसानूभव एव प्रमाणं स्थात्‌, न तद्विरोधी सम्प्रदायान्तरीय- 
सिद्धान्तः । इदमपि स्मर्तव्यं ये ईशरं निराकारं व्णंयन्ति, तेऽपि ज्योति- 
राकारस्य तस्य शब्दात्मकस्य च तस्य अनुभवमनुमन्यन्त एव । एतेन 
भक्तसिद्धान्ताः सपक्षा एवेति प्रतीयते । यथा रसशास्त्रीयाः प्रत्यया 
भनुभूतिचक्रविशेषालोचनजन्या लक्षयन्ति मनोवृत्ति-सापेक्षाण्येव तत्त्वानि, 
यथा वा विशुद्ध तकशास्त्रीयाः विशुद्धगणितशास्त्रीया वा प्रत्यया वस्तु- 
तत्तवने रपेक्ष्येणेव बुद्धिविकत्पविषयान्‌ लक्षयन्ति । नेतादुशाः प्रत्ययाः 
सवंदा सद्रस्तुलक्षणान्येव | न यूक्लिडीयरेखागणितस्य समानान्तरत्वाभ्यु- 
पगमः सवत्र वस्त्वनुरूप एव”, नापि त्कदास्त्रीयस्तत्तवान्यतवैकान्तिक- 
विभागनियमः सर्वान्‌ एव विषयान्‌ व्याप्नोति? । रसशास्त्रीया अपि 
प्रत्यया भावानां संस्कारापेक्षत्वात्‌ संस्काराणां च परिवतंमान-समाज- 
व्यवहा रापेक्षत्वाद्‌ नैकान्तिकेन नियमेन व्यवस्थापनीयाः। एवं च भावो- 
त्लेखिनो बौद्धपदार्थोतलेखिना वा प्रत्यया न स्वरूपतो वस्तुविषया एव । 
कर्म॑छक्षणादिभक्तिप्रत्पयविषयास्तिर्त्वावचारार्थं प्रथमतः कर्मलक्षणस्य, 
वस्तुसत्तालक्षणस्य तयोः सम्बन्धस्य च विचार उपक्रमितव्य: । 


कमंलक्षणत्वे साघनभक्तेः प्रसिद्धमेव । कमं च जडविषयेषु स्पन्दात्म- 
कम्‌, प्राणिषु कर्मेन्दरियप्रेरणाजन्यम्‌, बुद्धिमल्घु प्राणसमवायिनी श्रियेव 
सङ्कतपमृला ` * । सङ्कल्प एव चातो मनुष्येषु कमंणो मौलिकं रूपम्‌ । 
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चेतनाशब्द एवात्र बौद्धः प्रयुक्तस्तदात्मकं च कर्मोक्तम्‌ । एवं च चेतयितु- 
रिच्छेव तद्‌ बुद्धयनुमोदिता सङ्कुत्प-पदमारोहति । संकल्पात्प्रारब्धं कर्मं 
जडपरिस्पन्दने पयंवस्यद्‌निधतात्‌ कारणाल्नायमानं तितं कार्यंमुत्पादथति । 
संकल्पात्मक कर्मापि रागादिहेतुसम्प्रयुक्तं स्वातन्त्परपुक॑कत्वाद्‌ धर्माधर्मानु्पं 
फलं जनयतीति प्रसिद्धम्‌ । मनोविक्रियात्मिका इच्छा स्वयं वस्तुसती कायं - 
कारणभावपरतन्तरा स्वविषयं साध्यतया भाक्िपति । साध्यस्य च स्वबुद्धय- 
नुमोदितत्वमेव तत्‌ संकल्पयितुः स्वातन्त्यम्‌ । स्वाश्रयविकरारजनने समर्था 
इच्छा न स्वत एव स्वसाध्यजनने समर्था, संकल्पस्तु पुरुषस्वातन्त्यात्‌ 
स्वयोग्यं फलं भोग्यतया कथमपि नियमयतीति प्रतिपत्तिरध्यात्मवादिनाम्‌ । 
एवं च धर्माधमंजननसमथंमपि मानसं कमं न वस्तूत्पादने साक्षात्समथंम्‌, 
तथापि घटमिच्छामि"', “घटं करिष्यामि” इत्यादिपुर्वं मृदादिकमुपादाय 
कर्म॑णा स्पन्दनात्मकेनैव निष्पाद्यते घटः, स ॒वस्तुसन्निति न कस्यचिदपि 
विप्रतिपन्नम्‌ । चिको्षासंकत्पविषयो घटः कर्मसिद्धाद्‌ घटात्‌ कथं भिद्यत 
इति तु विचारार्हम्‌ । सत्ता-लश्षणं बहुधा दुरयते दर्शनेषु यथा परसामा- 
न्यम्‌, वतं मानत्वम्‌, अथंक्रियासामर्थ्यं वेति? *। तत्र परसामान्यमिति अनि- 
धयंमेव परापरविभागे सवविक्षायां सर्व॑स्य अनिर्देदयत्वात्‌ । व्त॑मानत्व- 
मपि प्रतयुत्पन्नकालिकित्वं चेत्‌, अध्वभेदस्य विषपिसापेक्षत्वात्‌ तस्मिन्नेवार्थ 
विषयिभेदेन वतं मानत्वावतंमानत्वलक्षणो विरोधः समापद्येत । वर्तमानत्वं 
प्रत्यक्षविषयत्वं प्रत्यक्षयोग्यविषयत्वं वेति चेत्‌, तस्यापि करणोपकरणद्रारा 
बाह्याथंक्रियया जन्यमनोवृत्तिरूपत्वातु प्रत्यक्षविज्ञानस्य तद्विषयस्यापि 
क्रियाविषयत्वं क्रियाश्रयविषयत्वं वा सम्पद्यते । यथया नीलपीतादिगुणाश्चयैः 
रुद्धप्रतिफलितानां प्रकाशक्रिरणानां सम्पातात्समनस्कचक्षुरिन्द्रिसञ्चल्ना- 
ज्जन्यते नीलपीतादिविन्ञानम्‌, घटपटादीनां स्पर्चविज्ञानविषयत्वमपि 
तद्धेतुकहस्तप्रसार-प्रतिरोध-प्रतीति-जनकतयेव । एवं च द्रव्यगुणक्रियाविषयं 
्रयक्षविज्ञानं क्रियाजन्यमेव ` ५ | पुनश्च द्रव्यस्य निर्गणनिष्करियावस्थाना- 
भ्युपगमे द्रव्यगुणक्रियाभेदस्य विकल्पितत्वमेव -एकक्रियाक्षणस्यैव हि प्रतयक्ष- 
गोचरे वस्तुपातित्वात्‌ । एवं च कारित्रलक्षणं वर्तमानत्वम्‌ भर्थ॑क्रियासाम- 
थ्यादभिन्नमेव । अर्थक्रियासामर््यं प्रयोजनसाधकतया न कर्मान्वयाद्‌ 
भिद्यते । मृदवयवाः सतिक्रृष्टाः परस्परमुपकरु्वंन्ति, अवयवी घटश्च जं 
सन्धारयति, जलं तुषामुपमयति । एवं च परिस्पन्दात्मक-कर्मप्रबन्धः 
प्रयोजनसिद्धिमप॑यति । यद्यपि क्षणिकानि परमाणु्त्चरनादीनि सूक्ष्माणि 
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कर्माणि अप्रत्यक्षाण्यपि स्वता गोचरीभवन्ति संघातसन्तानादिभिः 
स्थौल्याभासानि, जनयन्ति चैन्द्रियान्‌ प्रतिभासात्‌ प्रत्यक्षविज्ञानाख्यान्‌ । 
परत्यक्षं कल्पनापोढमिति हि दिग्नागोयं लक्षणम्‌ ` ९ । प्रत्यक्षप्रतिभासहेतुता 
च वस्तुसत्तेति निगंछ्िताथंः। साचञा परमाणोः, आ च प्रतिभासात्‌ 
क्षणिका पूर्वापरमावावगाहिनी कार्यकारणभावनियता क्रियेत्यपि वक्तं 
राक्यते । “भूतिः सेव क्रिया सेव कारकं सेव चोच्परते"' ' °। क्षणिकरत्वपक्षश्च- 
न्नाभ्युपगस्यते, तथापि ज्ञानस्य जन्यत्वेन तज्नकस्य च हेतोर्व्पापारवत्वेन 
अनित्यत्वं हेतुफलभावे स्वीकायंमेव । क्रिप्राकारकयोर्भेदपक्षेऽपि द्रव्प्रस्य 
क्रियाश्रयत्वेनेव हेतुत्वम्‌ । एवं च सत्तायोगित्वं वस्तुनस्तस्य क्रिप्रायोगित्व 
एव पर्यवस्यति, क्रिया च प्रतिभासात्मिका स्वसंविदिता वा तञ्जनिकावा 
प्रतिभासगृहीता परत्यक्षपृष्ठभाविविकल्पाध्यवसिता वा" < | 

ननु तिण्क्यिमपि वस्तु सदिति अवधारथितु युक्तं यथा जङधारणाद्य- 
व्यापृतः किञ्चिदप्यकुरवंन्‌ घट इति चेत्‌, तत्रापि परमाणूनां सूक्ष्मा क्रिया 
विद्यत एव यद्वशात्‌ स देशावरणं करोति, हस्तप्रसारादिकं वायुचलन।- 
दिक प्रकाशतरद्धादीश्च रुणद्धि, स्वाधारस्थलं च स्वभारेण निपोडयति । 
अनित्यत्वमपि घटस्य तस्य सूक्ष्मां विक्रियां प्रमाणयत्येव । गुणेष्वपि अयमेव 
नयः । नीरपीतादयो गुणा अपि अनित्यत्वात्‌ प्रकाशररम्यादिसहुकारि- 
त्वाच्च स्वबोधजनने क्रियाभागिनो मन्तव्याः । न चाकुर्वेन्‌ भविङगर्वाणो 
वा कश्चिद्‌ हेतुर्भवति, न चाहैतुः सत्तां भजति । नतु विभु निरवयवं च 
द्र्पमाकाशादिवद्‌ न विकुरुते, भथ हेतुतां सत्तां च भजतीति चेत्‌, शब्द- 
समवायित्वलक्षणत्वादाकाशस्य शब्दस्य च तर ङ्गात्मकत्वात्‌ स्पष्टमेवाका- 
रस्य क्रियासमवायित्वं ततश्च विकारित्वस्‌, न क्रिप्रा स्वाश्रयमविक्रवेती 
स्वात्मानं रभते इति न्यायात्‌ ` ^। तथा हि वेदान्तिनोऽन्ये च अनेके ईश्वर. 
वादिनोऽनित्यमेवाकाशमभ्युपगच्छन्ति- ° । सौगताश्च निरस्यन्त्येवं अकाशं 
निषण्करिपत्वात्‌-१ । आधुनिकवेज्ञानतिका भपि त देशातिरिक्तमाकाशं 
स्वीकुर्वन्ति । वस्तुत्वेनोपयता भाकाशं प्रमाणं करमपि उपन्यसितव्यम्‌, 
तच्च आकाशलक्षणेन केनापि इन्द्रियसंन्िपतितेन परम्पराजन्यं विज्ञानमेव 
भवितुमहंति । तत्र स्पशं रसगन्धविज्ञानजनने अणुसञ्चलनाभिधातात्मकः 
इन्द्रियसन्निपातः प्रसिद्धो हितुग्यापारतया, रूपशब्दवि ज्ञानजनने तु प्रसर- 
तर द्धाभिघातात्मकः प्रसिद्धः] एवं च सर्वथापि विषयः स्वलक्षणक्रिययां 
इन्द्रियविकारजनने भसमथस्चेत्‌, ज्ञात एव नित्यं तिष्ठेत्‌ । नित्याज्ञातश्च 
निरुपाख्योऽसत्कल्प एव । 
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देशकालयोस्तु द्रव्यत्वं न सर्वानु प्रति सिद्धं तयोरपेक्षावद्धिगोचर- 
सम्बन्धरूपत्वात्‌ - ~ । न सम्बन्ध इन्द्रियेण गृह्यत इति न्यायात्‌ | ननु 
ूर्वापरसम्बन्धे गतिप्रतयकषे गृह्यत एव, आकारप्रतयक्षेऽपि चक्षषा श्त्या 
वा गृह्यत एवावयवावयविसम्बन्धनिरूपितः। तथा च मेदात्मकस्यापि 
भर्यक्ग्रहणं बोद्धरपि स्वीकार्यमेव मभेदं निरस्यद्धिरिति चेत्‌, गतिप्रयक्े 
वस्तुतो नानास्थितय एव गृह्यन्त तासामाशुविनारिनीनामविवेकात्‌ 
स्थितिभेदनैरन्तर्यमेव गतिरूपेण प्रत्यक्षीक्रियते ५ । कालिकपूर्वापिरत्वं 
सवसंविदित -विज्ञानोत्तर - तत्सन्तानविकत्पाध्यवसायि - मनोविज्ञानविषय- 
मेव-* । तथा हि क्षणो गृह्यते कारस्तु विकल्प्यत एव २० । विकल्पविषय 
एव च सामान्यलक्षणः परिच्छिद्यते क्रमादिभिः संस्करतधर्मत्वा्यभिन्नैः२ ८ । 
मवयवावयविभेदोऽपि प्रत्यक्षपृष्ठभाविविकतपविषय एव, तथा च इन्द्रिय- 
ग्राह्यविषयोऽवयवी अवयवो वेत्ति न तिर्धारणीयः१५ | एवमेव प्रत्यक्ष- 
गराह्यविषयस्तरैलोक्यव्यावृत्तः क्षणोऽपि विधिस्वरूपेणैव प्रतिभासते प्रत्यक्ष- 
स्थले, तस्य अन्यापोहस्य तु विकल्पविषयत्वात्‌ \ ° । 


एवं स्वतः स्वका्यद्रारा वा प्रत्यक्षविज्ञानजनकटहतुत्वं क्रियासामर्थ्यं 
वस्तुसत्वमिति वक्तव्यम्‌ । “यत्सत्‌ ततक्षणिकम्‌'*, “उत्पादव्ययध्रौन्ययुक्तं 
सत्‌"" इत्यादिलक्षणेः सतः क्रियायोग्यत्वं प्रकटीकुर्वद्भिस्तस्य कालावेक्षत्व- 
मनित्यत्वमपि स्फुटीकृतम्‌ * ` । यदस्तित्वेन लक्ष्यते तद्‌ भभूत्वा भवति भूत्वा 
च न भवतीत्यपि लक्षणीयम्‌ । एवं च अस्तित्वं नास्तित्वपरि गतत्वमात्मन 
सापादयतति । कियदिदं मध्यगतमस्तित्वमिति विचायं सौगतेः क्षणिकमेव 
तदवधारितमिति सुविदितमेव “अस्ति, "जायते", "करोति" "इत्यादीनि 
अभिन्नार्थान्येव पदानि । यया क्रियया वस्तु लक्ष्यते, न सा वस्तुस्वरूपबाह्या 
आगन्तुको भवितुमर्हति, तथात्वे वस्त्वन्तरविश्वान्ता न सा वस्तु लक्षयेत्‌ । 
स्वरूपगता तु सा न स्वव्यापारे कालक्षेपमर्हृति। क्रियाभेदोऽपि स्वरूपमेद- 
मेव गमयतीति क्षणिकं क्रियात्मक च वस्तु सम्पद्यते२२ । यच्च क्वचित्‌ 
तरयेव वस्तुनो निष्करियत्वं दश्यते कुसूलस्थरयैव बीजस्य नानावस्थत्वं 
देहस्यैव नानाकार्यंकारित्वं वा पञश्ुमनुष्याणामिव, तत्सृक्षमहेतुव्यापाराणां 
क्रियाक्षणानां संघातसन्तानसमुच्चयेन स्थौत्याभासानां तत्तद्व्यवहार- 
प्रयोजनानुकूलाभेदन्यपदेशमूलमेव । यथा पिण्डः परमाणुसञ्चयः, ततपिण्ड- 
गतिः अणुगतिसंकलनात्मिका मध्यगत्िः। यथा चसा तात्कालिकगति- 
साध्या तथेव क्षणिकक्रियासवंस्व-हेतु-प्रत्ययसाममग्रो-व्यवस्थाप्यं वस्तुतत््व- 
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मिति शक्यते वक्तुम्‌ । एवं च लक्षितं सद्‌ वस्तु अतीतानागतेभ्यः 
विश्रमविषयेभ्योऽसद्वस्तुभ्यो भिद्यते । 

क्रियात्र हैतुफलमाव एव, हैतुस्तु प्रतीत्यसमुत्पादपक्षे फटस्य नियामकः 
क्रमद्टारेव न तु तदुपादनतस्तदाकाराधायकतया कमंप्रेरणादिना वा, 
हेतु भावकाले फलाभावात्‌ । एवं च नियत-क्रमवतितयेव वस्तुनः सद्धावः 
सूच्यते । तेषु स्थूलसृक्ष्मक्षणकाल-क्रियाकारक-अवयवावयवि-आदि- 
विभागा व्यवहारापेक्षया विकल्पिता एव । जरधारणा्थं घट एव वस्तु- 

सन्नभ्युपगम्यते, नाद्रियन्ते तत्र॒ तत्परमाणवः । रासायततिकपरीक्षायां तु 

परमाणुप्रकारा एवालोच्यन्ते । येन रूपेण व्यवहारार्थं पुरूषो न्यायाल्येषु 
सवच्छेद्यते, न तथा जोवविज्ञानप्रयोगचालासु । एवं च हितुप्रत्ययसामग्री- 
निरूप्यं वस्तुतत्त्वं प्रयोजनवत्कमपिक्षया बहुधावधायंते । सर्वत्र च वस्तुनो 
वृत्तिक्रमनियमोऽपेक्ष्यते । क्रमश्च प्रतिभासगतः साक्षादेव मानसप्रव्यक्ष- 
गोचरः, प्रतिभासहेतुगतस्तु विकत्पाध्यवसेयः। नियामकत्वमपि मुख्यं 
प्रतिभासनियामकत्वमेव तज्ज्ञानं तु विकल्पात्मकमेव । वस्तुत्व-लक्षणभूतेऽपि 
कायंकारणभावे लोकेन अनेक-दरनेश्च अनुमितिसम्प्रयुक्तप्रत्यक्षतयाभिमतेऽपि 
न स स्वयं प्रत्यक्षतामेति २४ । एवं च प्रत्यक्षप्रतिभासनियामकत्वेन लक्ष्यस्य 
वस्तुनो वस्तुत्वं विकल्पाध्यवसेयम्‌, न स्वयं प्रत्यक्षम्‌ । 

तथा च हेतुतया वस्तुत्वनिरूपणं गगनकुसमेर्मनोरथाभिषेचनमिव 
परत्यक्ष-विषयेषु तत्तत्‌-सम्बन्धस्य प्रायिकत्वे सम्भाग्येऽपि निरपवादतया 
नियत-देतुफरूभावस्य प्रमाणासाध्यत्वात्‌ `“, विषयेषु हि क्रमस्य सविकल्पक- ` 
प्रत्यक्षाभ्युपगमेऽपि तत्र नियमस्य प्रत्यक्षागोचरत्वमेव, यतः सहचा रदर्शनवत्‌ 
क्रमदरनेनापि भूयसा न तदुन्यभिचाराश ङ्का अपासितुं शक्या, ज्ञानवर्धनेन 
भकल्पिताशङ्कितोपाधि-ज्ञानाविर्भावाद्‌ यथा विज्ञानेतिहासे भूयसा 
निदशितम्‌ । कार्यकारणभावं सामान्यतोऽभ्युपगम्य वह्भिधूमादितद्विरिष्ट- 
निदशंनेषुन्यभिचाराशङ्का कामं तकेण निवायंताम्‌, कायंकारणभावसामान्य- 
साधने आत्माश्चयं हित्वा न तकंस्ततु साधयितुमलम्‌*९ । व्यवहारानुगुणापि 
कायंकारणकल्पना न तावता सिध्यति सामान्यनियमरूपेण । वासनामा्रं 
सम्भावनामात्रं च प्रतिभातीति यदुच्यते, तत्रावधेयं यदृधूमघटादिप्रतयक्षे न 
तत्कार्यत्वघमं: प्रत्यक्षौक्रियते तज्जन्यत्वविकल्पेन तु हेतुस दधावोऽध्यवसीयते 
नुद्धिसहजेनैव नियमेन, अतश्च व्यवहा रोपपत्तये बुद्धप्रेरणयैव कार्यकारण- 
नियमः प्रागेव सर्वाध्यवसायेभ्यः सिद्धवत्‌ कल्पनीय इति वक्तुं शक्यते । 

र्द 
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नामजात्यादिपञ्चकल्पनावद्‌ हेतूफरनियसकत्पनापि अनादिवासनानतिबन्धना 
सत्यपि प्रतिभासागृहीतत्वेऽपि ग्राह्यसमारोप्या प्रवृत््यविसंवादिनी च २ । 
एवं च प्रतिभासग्राह्यार्था हेतूत्वादिविकल्पाविसंवादिनो वस्तुतया तेरेव 
हेतुत्वप्रमुखेविकत्पेरध्यवसेयाः । त्रयोऽथंप्रस्तारा अच्र निरूपयितुं शक्याः । 
घटमृदादयः विकत्पाध्यवक्षेयस्वभावाः प्रतिभासाथंसमारोपाद्‌ व्यवहा रा- 
विसंवादिता वस्तुत्वाभासिनः सामान्यलक्षणा अर्थाः, प्रतिभासगोचरा 
नीलदुखादयो विकल्पानवधारितस्वभावाः स्वलक्षणाः, सवंविन्ञनिषु 
नियामकतया अनपोह्यतया प्रतीतोऽनवधारितस्वभावो अर्थो यः परमां 
इति वक्तुं राक्यम्‌-< | 

तत्र॒प्रतिभासाध्यवसाधयोः स्वसामान्यलक्षणयोर्भदो नात्यन्तिकरः, 
सापेक्षस्तु । अध्यवसायबलादेव हि व्यावहारिकं वधंते ज्ञानम्‌ । यथा 
तापप्रतिमासेन गृह्यते दहनकर्मा अग्निः, अग्निस्वभावस्तु तावता अत्यल्प 
एव ञालक्ष्यते। प्रतिमासालोचनवुरस्सरानुमानादिना क्रमेण विज्ञायते 
नाग्निरदरव्यमपि तु सूक्ष्मं कर्मव^ । प्रतिभासमात्रालक्ष्यं वस्तुस्वरूपं हि 
तात्कालिककारित्रसूचितमस्तित्वमाच्रम्‌ । एवं च वस्तुसत्तालक्षणं दिविध 
निष्पद्यते । देदाकालस्वलक्षणाकारेषु विषयेषु नीलसुखादिषु प्रतिभास- 
नियामकत्वम्‌, अश्रान्तप्रतिभासगोचरत्वमभ्रान्तस्वप्रतिभासजनकत्वं वा, 
घटपरमाण्वादिषु व्यवहा राविसंवादिविकल्पविषथत्वम्‌ । उभयथापि वस्तुसत्‌ 
कारित्रलक्षणम्‌ । लक्षणं तु तद्‌ व्यवहारानतिक्रामि। 


इदमत्र अपरयापि दा विचार्यम्‌ । ज्ञानं विषयनियतं सद्‌ विषय- 
निरूपकम्‌ । निरूपकत्वमपि प्रतिभासतः राब्दादिविकत्पतो वा । ज्ञानस्य 
विषयसारूप्यं ज्ञानाकारमात्रम्‌, ज्ञानाकारस्य ज्ञानजनकेऽ्थे स्वरूपतोऽज्ञेये 
वररोक्यव्यावृत्ते वा समारोपः, ज्ञानविषयस्य शब्दादिसंकेतप्रतिरूपणम्‌, 
स्वभिन्नयथास्थितविषयाकारस्य साक्षादुपदर्शनं वेति बहधेव विप्रतिपत्ति- 
विदिता विदुषा *°। सर्वेष्वेव पक्षेषु ज्ञानं वस्तुतन्त्रम्‌ । एवं च तद्व्पञ्चक- 
वृत्युत्पादकत्वेन विषयत्वेन च ज्ञाननियामकत्वमेव वस्तुनः परमं लक्षणम्‌ । 
एतदेव च ज्ञानविषयतायोग्यस्वभाववत्तवं वस्तुत्वमित्यपि वक्तुं शक्यम्‌ । 
तत्रापि प्रतीयमानं रूपं स्वभावः सत्ता चेति नाभिन्नान्येवेतति स्मर्तव्यम्‌ । 
चन्द्रमसः प्रतीयमानं रूपं तत्स्वभावं नानुवदति, नापि स्वभाववतामपि 
वस्तुनां सत्त्वं नित्यमेव । एतेन सूच्यते यत्स्वभावगता क्ियेव वस्तुनः 
सत्त्वहेतुः। येः क्रिया द्रग्यसमवेता मन्यते, तन्मतेन साक्षात्परम्परया वा 
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सत्ता व्रव्याश्रितैव स्यात्‌ । धमंधम्यंभेदवादरौ बौद्धपक्षस्तु युक्ततरो 
भाति । 


प्रतीतिः स्वात्मन्यपसरोक्षा विषयिवृत्तितया स्वास्तितां विख्यापयति, 
अतश्च जिज्ञासाक्रमे प्रतीतिरेवाच्ं सदिति वक्तु युक्तस्‌ । स्वतःसिद्धत्वा- 
सप्रतीतेः अनपोदयत्वं निःसंशयत्वं च, सरवंप्रमाणप्रमेयव्यवहारास्प्राक्‌ 
सिद्धत्वं च, प्रतीत्यभावे च जगदान्ध्पप्रसङ्धश्च । विषयथिवृत्तित्ववदेव 
प्रतीतेविषयोत्टेखित्वमपि प्रसिद्धम्‌ । सद्‌ विषयत्वे प्रतीतेरश्रान्ता सा, 
अभ्रान्तत्वे च तस्याः तद्विषयस्य सद्भाव इत्यत्योन्याश्रयो दुनिवारः। 
केचिद्‌ विषयेकान्तवादिनो विषयात्‌ ज्ञाननिरपेक्षान्‌ ज्ञानं च यथारस्थित- 
विषयनिरूपकं प्रतिपादयन्ति** । तथा च “भूतरे घटः", “अत्रेदानीं 
नीलः इत्यादिप्रतीतयो भूतलनिष्ठवटं देशकाल्विशेषावच्छिक्ननीलम्‌, 
अन्यांश्च तत्तत्स्वरूपमनतिक्रम्येव यथास्थितम्‌ उपदशंयन्ति। एवं सति 
रज्ज्वादयोऽपि न सर्पादिविषयाः प्रतीतीजंनयेयुरिति नैतन्पनोरमम्‌ | 
प्रतीतीनां हि श्रान्तत्वाश्रान्तत्वभेदः प्रसिद्ध एव । ततश्च ज्ञातव्यविषया न 
नित्यं ज्ञातविषयाभिन्नाः। नापि विषयाः ज्ञानव्यतिरेकेण लभ्याः ज्ञात- 
ज्ञातन्यसारूप्यपरीक्षा्थं येन श्रान्तिनिवारिता स्थात्‌ । ननु ज्ञातव्या 
भेदेऽपि प्रतीतिभेदो लक्ष्यमाणो नानाज्ञातविषयान्‌ तुलनां प्रस्तौति, 
ततश्च यथा अदृष्टतस्करान्वेषणकरुशला नाना तद्विवरणानि तुरुपित्वा 
तदवितथमाकारं निर्धारयितुमलम्‌, एवं परीक्षका अपि नानाप्रतीती रालोच्य 
ज्ञातव्यविषयं निर्धारयितुं समर्था इति चेत्‌, विफलेव साशा, यतस्तस्कर 
दचेत्‌ कदापि न लक्ष्यः, तत्पम्भावितचित्रबलेनेव यस्य कस्यापि पुरुषस्य 
बन्धनमयुक्तं स्थात्‌ । मूखाक्ृतिरेव अर्म्या चेत्‌, तदनुकृतयो नानुङृतय 
इति वक्त युक्तम्‌ ° ‡ । प्रतौ तिविन्ञपितस्वरूपा विषया वस्तुतः किस्वरूपा 
इति जिज्ञासायां प्रतीतिरेव शरणं भवति । यद्यपि नानाहेतुप्रत्ययसामग्री- 
जन्यत्वात्‌ प्रतीतिनं वस्तु यथास्थितं स्वविषयतथा अनुवदति, तथापि नेयं 
स्वविषयं स्वतन्त्रतया रचयति । एवं च वस्तुतन्त्रापि प्रतीतिनं तावता 
गभीरं वस्तुयाथात्म्यमवगाहते । किञ्चिदस्तीति प्रतियन्नपि कि तदिति 
न तावतेव सम्यग्‌ विवक्तुं राक्नुयात्‌ प्रत्ययविषयी । .. 
न प्रत्ययः स्वविषयं दौपवद्‌ यथास्थितं प्रदशंयति, नहि रूपं पर्यतोति 
चक्षुनि रपेक्षं यथादृश्यं रूपं विद्यते, नापि विषयं द्पणवत्‌ प्रलयः प्रतिबिम्बति, 
नापि शिल्पिवद्‌ अपूर्वमेव विम्बमुदधावयति; अपि तु करणविकारसंकेतितं 
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निमित्तं प्रतिभासयन्‌ तदनुन्याचष्टे। एवं च प्रत्ययो न वस्तुप्रतिरूपकः; 
अपि तु किच््चिद्न्यापारद्वारको निमित्तोद्ग्रहः सविकल्पो व्याख्यापेक्षः, 
सप्रयोजनजिन्ञासामागंगतः संकेत इव | प्रतिभासविकलत्पात्मना द्वि धाविभक्त 
प्रत्यये विषयेन्द्ियसन्चिकषंजन्मा प्रतिभासो मूत्तिमन्तमिव स्वविषयं 
दर्शयति यथा नीलादिप्रत्ययः । विकल्पस्तु विदोषणविदोष्यभावमवगाहमानः 
सम्बन्धात्मकं निरूपयति विषयस्वरूपम्‌ । एवं निविकंत्पग्रत्यक्षप्रत्ययः 
विशेषगुणलक्षणं स्वलक्षणप्रतिभासं देदकालावच्छिन्ं परिचाययति 
विषयम्‌ । नीलादिप्रत्ययाश्च प्रत्ययान्तराविदरेष्याः प्रत्ययपरमाणव इव 
कल्पयितु राक्याः। तेभ्यः स्वगोचरवस्तुस्वलक्षणानि अव्यतिरेकीण्येव 
लक्ष्यन्ते, यथा नीलादिलक्षणानि नीलादि्रव्ययेभ्यः । एवमेवानयोरन्य तिरेक 
दुनिरूप्यभेदं चालक्ष्य केचिद्‌ नीलादिप्रत्ययं नीलखादिविषयाणां साक्ला- 
त्कारमेव मन्यन्ते निराकारं निराभासमेव ज्ञानं व्याचक्षाणाः। अन्ये 
नीखादिविषयान्‌ नीखादिविन्ञानहेतुननुमेयानेवाहुः | अपरे तु अभेदमेव 
नीकतद्धियोः व्याख्यातवन्तः* २ । त्रिष्वप्येतेषु पक्षेषु प्रत्ययतद्‌ विषययो- 
रभ्युपगम्यते नियम्यनियामकसम्बन्धो यत्र भूवार्थो बाह्यः प्रत्यक्षोऽनूमेयो 
वा अबाह्य विज्ञानाकारो वा येन स्वरूपतः स्वकायंतो वा साक्षात्परम्परया 
प्रमाणफलं नियम्यते । एतत्नियामकत्वं विषयस्य वस्तुसद्धावः, सारूप्या- 
ख्यया च तदेव प्रत्ययस्य प्रामाण्यम्‌ *४ । 

निविकत्पप्रत्यक्षे स्वलक्षणप्रतिभासात्मके प्रत्ययस्य विषयनियत- 
त्वेनेव अविचारितेन नैसगिकसंस्कारवबलेन प्रवतंकत्वं निवतंकत्वं च 
पराष्वपि दुदयते । नहीन्दरियाणि विषयान्‌ प्राप्य व्याप्य वा तान्‌ दोपवत्प्रका- 
रायन्ति, विषयनति्गंतविक्रियापरम्परेव तु देहस्थान्येव इन्द्रियाणि 
विकारयन्ती स्वलक्षणानि प्रतिभासयति । एवं च निविकल्पप्रतिभासः 
प्राणिदेहुक्रियाणामितरविषयक्रियाभिः सच्चिपतनाद्‌ जायमानो विक्रिया- 
विरोषो येन प्राणिनः स्वजातीय-संस्कारजन्य-प्रवृत्तिषु सिद्धिमवाप्तुवन्ति । 
एवं चेन्द्रियप्रतिभासः प्राणिप्रयोजनानुकूल-प्रवृच्यनुग्राहकतया आविभूतः 
जीवयोनिविकासक्रमेण उत्तरोत्तरं विवतितो वावशक्तिसम्पन्चे मनुष्यदेहे 
विवेकव्यञ्चनानुकूलमस्तिष्के शब्दानूविद्धः स्मृतिसन्दभितः सविकलत्पतां 
प्राप्तः । अतश्च मनुष्येषु सहज प्रवृत्तिनिवृत्त्योर्मध्ये सविकल्पन्ञानं हानोपादान- 
नुद्धिजनकम्‌ । विकल्पा न केवलं प्रतिभासस्मृतिसंस्कारबोधकाः राब्दाः 
स्वलक्षणवादिनो नील इत्यादयः; भपि तु बृद्धिसहजाः प्रकारा विषयाकार-' 
नियामकाः सामान्यलक्षणप्रकारकाः । सविकत्पवुद्धयवक्ायात्मकप्रत्ययस्यः 
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प्रवृत्तिविसंवादमिथ्यापनीयत्वेऽपि तदुविषयस्य प्रत्ययान्तराबाध्यत्वमेव 
सत्यत्वं तथा बुद्धिसंगतस्वभाववत्वं तात्विकत्वं वा वस्तुत्वम्‌ । प्रतिभास- 
भूमो प्रत्ययस्य सत्यत्वं स्वजनकाथंनियतत्वं हेतुप्रत्ययसामग्रीपरीक्ष्यम्‌, 
तद्विषयस्य वस्तुत्वं स्वप्रतिभासजनकत्वं यदथंक्रियाका रित्वमप्याख्यायते । 
विकल्पभुमौ प्रत्ययस्य प्रधानभूतस्य विषयो बुद्धिसिदनियमावधार्यस्वभावः, 
तत्त्वतसमारोपपरिच्छेयः, दएन्द्रियग्रहणाद्‌ दूरतरस्थित उपसजंनोभूत एव 
यथा परमाणुस्वभाव उपकरणगृहीताङ्कुव्याख्येयः। विकल्पविषयाणां 
परम्परया प्रत्यक्षजनकक्रियावत्वेऽपि तत्स्वभावसत्तवं बुद्धिगोचरतत्त्वानुसा- 
रित्वमेव । यथा अनृजुः स्तम्भः स्वोपस्तम्भतेऽपि असमथः पततीति न 
केवरं दुदयते; अपि तु गणितनिघारितनियमनिदशंनमपि। यथा आलोकाङ्न- 
कलाधाम्‌ अन्धकार एव निष्पाद्यन्ते छायाचित्राणि, तथेव इन्द्रियारोके 
पशुसाधारणप्रवृत्यर्थाः प्रतिभासन्ते । चित्रोन्मीलनवच्च परिच्छेयन्ते 
भर्था विकल्पैः । यथा च चित्रितरूपस्य अन्ततिगृढो भाव एव प्राणः, 
तथाध्यवसेयार्थानां बुद्धयालोच्यानि तत्त्वानि । 


एवं च क्रियासाम्यं बुद्धिसिद्धत्वं चेति लक्षणदयं सतः । क्रियासाम- 
ध्येन र्था अनित्याः परतन्त्राश्च, बृद्धिसिद्धानि तु तत्वानि नित्यानि । 
तदेतद्‌ विरुदधमिवाभाति। कथमिव अनित्या यावतक्षणिका अर्थाः 
स्वस्थितौ स्वप्रकाशने चासमर्थाः, अहेतुकविनश्वराः, अनुभवकालेऽपि 
असचिहिताः सद्र्तुपदे आरोहयितव्याः । ननु क्षणिकत्वपन्न एवैष दोषो 
लानित्यत्वमात्रपक्ष इति चेत्‌, क्रियासमर्थे क्षेपायोगात्‌ क्रियाभेदे च 
वस्तूमेदस्वीकारात्‌ क्षणिकत्वपक्ष एत्र अपरिहायंः सूक्ष्मेक्षिकया तथा च 
विज्ञानदुष्रत्वादपि, सर्वे भौतिकपदार्थां हि अन्तनित्योद्धिनपरमाणुरूपाः, 
परमाणवोऽपि उदितास्तमिताः शक्त्यभिव्यक्तयस्तरङ्घायमाणाः४५। 
एवं च क्रियासामर्थ्याद्‌ वस्तुसतवमभ्युपगच्छतां स्वीकायं एव क्षणभङ्ध- 
पक्षः । तेन सदप्यसत्कत्पमेव, भारोपाद्‌ व्यवहारसाधकमपि अविसंवादि- 
भ्रमहतुरेव । पृनश्च सर्वधर्मक्षणिकत्वनिधामिका तत्तत्स्वभावापक्षक्षणक्रम- 
नियामिका या धमता प्रतीत्यसमुत्पादाख्या सा४९ तियम्यादन्यूनमहिमा 
नानित्या भवितुमहंति । क्रियायां तस्मिन्नेव वस्तुनि विरुद्धधर्मसंसर्गात्‌ 
काथंकारणयोश्च मेदाभेदन्यवस्थापनासम्भवात्‌ कार्यकारणभावपरतन्त्रा 
क्रियेव न न्यायत उपपद्यते । 

अतश्च कारित्रलक्षणत्वे सतो बहुदोषसन्निपाताद्‌ ग्यवहाराविसंवादि- 
श्रमकोटावेव तदुग्यवस्थापनं युक्तं प्रतिभाति । नित्ये बुद्धिगम्यतच्वे 








५४ भक्तिदरानविमशंः 


सल्लक्षणे स्वीकृतेऽपि नात्पीयांसो दोषाः । नित्यस्य क्रियायोगाद्‌ आका्- 
कुसुमवद्‌ असततवमेव स्फुटम्‌ । सर्वंपुरुषा्थं सिद्धिषु चाकिञ्चित्करत्वमेव | 
एेन्द्ियप्रतिभासाभावे तद्विषयकविकल्पस्यापि निरङ्ुशत्वात्‌ । प्रतिभास 
पूर्व्वा तत्ृततेरन बुद्धिः अतीन्द्रियार्थान्‌ साक्षात्करोति, तद्गस्यतत्तवानि 
चातो व्यावृत्तिमात्राणि, न स्वतन्त्राणि नित्यानि वा अनित्यार्थाव्यतिरेकि- 
त्वात्‌, कलत्पनानिबन्धनत्वाच्च । युक्तश्चातो नित्यत्वप्रतिषेधोऽपि । एवं च 
सट्लक्षणविचारे नित्यत्वानित्यत्वविरोधो दृष्परिहरः । यत्‌ सत्‌ तत्कथम्‌ 
सनित्यस्‌ ? यन्नित्यं तत्‌ कथं किमपि कुर्यात्‌ ? अकूुवञ्च कथमसतो 
भिद्येत ? एवं च यद्‌ व्यवहार्यं तदनित्यत्वादेव भसत्‌ । यद्‌ व्यवहारे सत्‌ 
प्रतीयते तत्‌ सद्‌ न भवितुमहंति । यच्च सद्धूवितुम्हं ति सत्यमिति चाख्येयं 
तच्च व्यवहारसमथं सत्‌ । यथा प्रातिभासिकाद्‌ व्यावहारिकं सत्यमारोहामः, 
एवमेव व्यावहारिकादपि उत्तरं सतव्यमन्विष्यामः। दृश्यते हि कारित 
लक्षणस्य सतः, अव्यभिचारित्वलक्षणस्य च सत्यस्य स्फुटमेवान्योन्य- 
विप्रतिषेधः । इत्थं भक्तिविषयस्य वस्तुत्वपरीक्षा वस्तुत्वस्य लोकप्रसिद्धादर्था- 
दारभ्य व्यवहारात्मकात्‌ प्रसद्धपङ्के व्याहन्यत इव । यदन्विष्यते सत्‌ तत्‌ 
क्रियासमथं वस्तु वा स्याद्‌ नीलवत्‌, तहि क्षणिकमेव, तच्चिथामकं वा तत्तवं 

स्याद्‌ नीरत्ववत्‌, ताह विकल्पितमेव, विषय वा स्याद्‌ नीलन्ञानवत्‌ तदापि 
क्षणिकम्‌, तत्साक्षिवद्‌ वा, तदा साक्षिणः स्वंविषयस्वरूपविरहाद्‌ 
भव्यतिरेक एव शून्यातु । विषय-विषयि-व्यवहा रान्तग॑तेष्वर्थेषु अनित्येषु 
सपेक्षेषु यावतु शून्येषु क भक्तिविषयस्य वस्तुत्वमन्वेष्यं वस्तुत्वाभासेषु ? 


एवं भक्तिविषयेश्वरसदधावान्वेषणे वयं वस्तुरून्यत्ववाद इव पतिताः । 
अतः पुनरपि शब्दा्थं-विचारातु प्रवत्तितव्यम्‌ | गोपदार्थंविषये चेद्‌ 
जिज्ञासामहे गोपालकान्‌ वा पृच्छामो जीवविज्ञानविदो वा, स्वयं वा गत्वा ब्रजं 
गोचरं वा परीक्षामहे गोयूथानि, न वयं कोशं व्याकरणं वा निभालयामः। 
गोशब्दस्य व्युत्पत्ति प्रवृत्ति वा ज्ञात्वा गोपदाथंविषया जिज्ञासा चरितार्था 
भवति । गोशब्दं विहाय कृतसंकेतैरन्येरपि ध्वनिसमूहैः शाक्यो गोपदार्थं; 
प्रतिपत्तु यथा भाषान्तरेषु । तेन सिध्यति वस्तुभूतो गोपदार्थः स्वसत्तां 
प्रति स्वस्वभावं प्रति वा वाचकनिरपेक्षः। शब्दप्रत्ययार्थषु अविभक्तवत्‌ 
प्रतीयमानेषु प्रत्ययो नियतार्थः, शब्दस्तु इच्छातमकसंकेतेनेव समापादिता - 
सम्बन्धः । इच्छामूलकः कत्पितश्चातः संज्नासज्ञिसम्बन्धः | गवादिविषय- 
विज्ञानं च प्रत्यक्षादिजन्यम्‌, न तद्‌ वाचक-शब्द-जन्यमेव निश्चेतव्यम्‌ । 
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ननु संकेतबलेन शक्यतावच्छेदकनज्ञानमप्याक्षिपता राब्देन स्वविषयन्ञान- 
मपि समप्यंत एवेति चेत्‌, अतिसामान्यमेतद्‌ ज्ञानम्‌, न तेन विषयस्वरूपं 
सम्थक्‌ परिचीयते । नहि गोशब्दं प्रयुञ्जानस्तावन्मात्रेण गोविषयविशोष- 
जतां विन्दति । असदरथेष्वपि प्रवृत्तेः शब्दानां संकेतो मुख्यतया बौदधेष्वेव 
विषयेषु अवधारयितव्यः* ^ । तत्रापि गवादिशब्दानां संस्कारवशात्‌ 
प्रत्यक्षसिद्ध विषयेषु प्रवृत्तिदशंनाद्‌ गवादिपदाथं विचारे वस्तुविचार एव 
प्रधानतयोपादेयः । गवादिशास्तरं हिं गवादिशब्दानां लोकिकप्रवृत्त्युदासीनं 
वस्तुपरीक्षया गवादिविषयाणां लक्षणानि आविष्करुवंद्‌ गवादिप्रत्ययमेवं 
वस्त्वनुरूपं व्यवस्थापयति । एवं च प्रत्यक्षाश्रयेण लक्षणं विदधत्‌ शास्त्रं 
प्रसिद्धं वस्त्वेव प्रमाणीकृत्य तद्विषयं प्रत्ययं परिष्करोति । प्रमाणसिद्धवस्तुन 
एवात्र प्राधान्यम्‌ । यथा यथा वस्तुज्ञानं वधते, तथा तथा लक्षण- 
परिष्कारोऽपि विधीयते । एतद्धिपयंयेण गणितादिलास्तरेषु बुद्धिसिद्धानेव 
पदार्थान्‌ लक्षयित्वा लक्षणानुलक्षणप्रमाणतयेव प्रत्यक्षवस्तुधर्मा निरूप्यन्ते 
लक्षण-निदरशंनत्वेन । नात्र उदाहरणानि दृष्टा व्याप्तयो निर्णीयन्ते, व्याप्ति 
निणंयपूवं चोदाहरणानि आलोच्यन्ते यथा उत्क्षप्तवस्तु-निपातो विराड्‌- 
भोतिकपिण्डकरतस्वसन्निक्रषटदेरवेषम्यहेतुरिति" ^ । मवप्रतयक्षवस्तुस्वभावपरि- 
ज्ञानमपि विशरुद्धगणितीयलक्षणप्रतिवेधपुरस्सरम्‌ । लक्षणस्यैवात प्राधान्यम्‌, 
न लक्ष्यस्य । यक्षगन्धर्वाप्सरप्रभृतीनां विषयाणां निरूपणानि तु लोक- 
प्रसिद्धि-निवन्धनान्येव । ञख्यायिकादिषु शब्दप्रवृत्तिरेव मुख्यं प्रमाणम्‌ । 
सेव काल्पनिकानथनुद्धावयति विरुद्धानपि । सङद्खीतादिशास्तरेषु तु लक्ष्य- 
लक्षणयोः सममिव प्राधान्यम्‌ | लक्षणे अव्यक्तेऽपि लक्ष्यं तदन्यभिचारितां 
समीहते, लक्षणमपि लक्ष्यवेरिष्टयं संजिघुक्षति । स्वान्तःस्थप्रमाणमेव तव 
साधनम्‌, साधनानुभूतिविमशं एव प्रमाणस्‌ | 


इत्थं चतुर्धा प्रवृत्तेषु पदाथंविचारात्मकेषु शास्त्रेषु क्रया विधया ईश्र- 
पदाथंविचारे प्रवतितव्यमिति तत्र प्रमाणसिद्धवस्तुरूप एवेश्वर इति केचिद्‌ 
बुद्धिसिद्धविषय एवेत्यन्ये आख्यायिकार्थवत्‌ कल्पित एवेत्यपरे भध्यात्मानु- 
भूतिप्रतिनिम्ब इतीतरे । प्रमाणसिद्धवस्तुवादो विचायंतया प्रथममुपादीयते । 
केचित्प्रत्यक्षानुमानागमेः त्रिभिरेव प्रमाणेः सिद्धमीश्चरं प्रतिपादयन्ति, 
मागमे चेतिहासपुराणानामपि संग्रहाद्‌ देवाख्यानान्यपि समूलान्येव मन्यन्ते 
तथा च देवानां स्वेच्छया विग्रहवत्वमभ्युपगम्यते वेदान्तिभिः, यथा 
सूत्रयामास भगवान्‌ बादरायणः-“विरोधः कर्मणीति चेच्नानेकप्रतिपत्ते- 





| 
| 
| 
| 
। 
| 
| 
| 
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दंरनात्‌'” इति५°। न चात्र ईश्धरव्यतिरिक्ता देवा एवा्िप्रेता इति वक्तव्यं 
देवानामेक्यस्यैव भ्रुत्यभिप्रायसारत्वात्‌ । अतश्च “देवान्देवयजो यान्ति 
मद्‌ भक्ता यान्ति मामपि" इत्यादि भगवदचनं देवानामेवथमविजानतः 
प्रत्येव साथकम्‌, अन्यथा “मम वर्त्मानुवतंन्ते मनुष्याः पार्थं सवशः” 
इत्यादि वचनमेव प्रमाणम्‌ । ननु वैदिकर्मीमांसकैनं देवानां विग्रहत्वं 
विद्यमानत्वं वा प्रतिपद्यत इति चेत्‌, श्यणुत, भगवत्पादवाक्यानि 
कानिचितु--“न हि स्वरूपरहिता इन्द्रादयश्चेतस्यारोपयितुं शक्यन्ते । न 
च चेतस्यनारूढाये तस्ये तस्यै देवतायै हविः प्रदातुं शक्यते । न च शब्द- 
मात्रमथस्वरूपं सम्भवति, तद्‌ यादशं मन्तराथंवादयोि्द्रादीनां स्वहप- 
मवगतं न तत्तादृशं शब्दप्रमाणकेन प्रत्याख्यातुं युक्तम्‌ । इतिहासपुराणमपि 
व्याख्यातेन मार्गेण सम्भवन्मन्वाथंवादमूलत्वात्‌ प्रभवति देवतादि विग्रहं 
साधयितुम्‌ । प्रत्यक्षादिमृलमपि सम्भवति । भवति ह्यस्माकमप्रत्यक्षमपि 
चिरन्तनानां प्रत्यक्षम्‌ । तथा च व्यासादयो देवादिभिः प्रत्यक्षं व्यवहरन्तीति 
स्मर्यते । यस्तु त्रूयादिदानीन्तनानामिव पूर्वेषामपि नास्ति देवादिभिव्यंवहतं 
सामथ्यमिति स जगद्रेचिन्रयं प्रतिषेधेत्‌ । तस्माद्‌ धर्मोक्कर्षादिवाच्चिरन्तना 
देवादिभिः प्रत्यक्षं व्यवज हरिति रिलष्यते। भपि च स्मरन्ति “स्वाध्यायादिष्ट- 
देवतासम्प्रयोग” इत्यादि । योगोऽपि न शक्यते साहसमात्रेण प्रत्याख्यातुम्‌ । 
ऋषीणामपि मन्तन्राह्मणदिनां सामर्थ्यं नास्मदीयेन सामर्ध्यनोपमातुं 
युक्तम्‌ । तस्मात्समूलमितिहासपुराणम्‌ । लोकप्रसिद्धिरपि न सति सम्भवे 
निरालम्बना व्यवसातुं युक्ता। तस्माद्‌ उपपन्नो मन्त्रादिभ्यो देवादीनां 
विग्रहवत्वावगमः' इति । 


ननु स्वेच्छाधृतविग्रहाणां देवानां दनं तत्कृतमायामात्रे स्यात्‌, न 
तत्स्वरूपद्शंनमिति चेत्‌, स्मतंव्यं बादरायणीयं सूत्रम्‌ “मपि च संराधने 
प्रत्यक्षानुमानाभ्यामिति"”५* । मआचार्या अत्र व्याचख्युः--'भपि चैन- 
मात्मानं निरस्तसमस्तप्रपञ्चमन्यक्तं संराधनकारे परयन्ति योगिनः। 
संराधनं च भक्तिध्यानप्रणिधानाद्यनुष्ठानम्‌५२' | 

निर्गलति चायम्थंः-एको देवः स्वमहिम्ना धुतविग्रहः प्रत्यक्षमेव 
द्दयते चिरन्तनेमं हानुभावेः, ऋषिभिर्योगिभिश्च, अविग्रहोऽपि चासौ 
मनसा प्रत्यक्षीक्रियते संराधनबलेन । चिरन्तनेद्‌ श्यन्ते देवा नेदानीन्तनैरिति 
तु नेदानीं रोचते । यत्तूक्तं धर्मत्किषंवराद्‌ योगबलाच्च देवविग्रहदर्शनम्‌, 


तेन गम्यते नामी विग्रहा लोकसाधारणा इति । चक्षुरादीन्दरियाणां रूपादि- 


सत्यं परं घीर्महि ५७ 


प्रत्यक्षे सहजसामर््यानां धमंयोगाद्यभावे तेषु विग्रहष्वप्रवृत्तिस्तेषाम प्राजृतत्वं 
तिर्माणकायत्वं मनोऽवस्थाविरोषगोचराकारमात्रत्वं वा दशयति । अप्राकृत 
देहस्य प्राचीनवेदान्ते अनुत्टेखात्‌ तत्‌ परस्ताद्‌ विवेचयिष्यते । निर्माण- 
कायस्य सिद्धिजन्यत्वाद्‌ भौतिकदेहासाधारणत्वं स्थितमेव ५४ । हेतुप्रत्यथ- 
सामग्रया असाधारणत्वात्‌, अनियमात्‌, अविद्वितत्वाद्‌ वा न तद्रतं 
प्त्यक्षसंग्राह्यम्‌ । प्रत्यक्षं हि चक्षृरूपादिनियतस्वभावानां परस्परोपक्रारः- 
जन्यविन्ञानमेव । रूपादिस्वलक्षणतियामकाभवे जायमानं विज्ञानं कथं 
प्रत्यक्षसंज्ञया व्यपदिश्येत । मनोगोचराकारत्वं तु भ्रमस्थरेऽपि विद्यमान- 
त्वात्‌ सन्देहमेव जनयति मन्दश्रद्धस्य । इदमपि स्मर्तव्यं यदर्वाचोनैरि- 
दानीन्तनेरप्यनेकेः देवदशंनं स्मयते तुलसीदासरामकरृष्णपरमहंसादिभिः। 
अन्येश्चानेकेः अविरिष्टेरपि पुरुषेर्नानिादेवानामलोकिकप्रत्यक्षमावेद्यते । तेन 
एतादुशप्रत्यक्षस्य अलोकसामान्याद्‌ कतश्चिद्‌ हेतोः स्पटप्रतिभासत्वं 
मानसप्रत्यक्षस्वप्नविश्चमादितुल्यं प्रतिभाति। न चात्र विषः स्वरूपेण 
विद्यते, जारोपिताकारेणेव तु गृह्यते । चक्ुग्रंहणयोग्यस्वलक्षणाभावे चक्षुषी 
व्यापारोऽपि नाच्र हेतुत्वेन कल्पनीयः । एतेन यथाचिन्तितमेव च रूपदर्शानाद्‌ 
देवविग्रहुप्रत्यक्षेष॒ मनोग्यापारस्येव प्राधान्यं लक्षयते । तज्जन्यप्रतोतेनि- 
ताभ्यस्तप्रत्यक्षत्वाभावाद्‌ नासन्दिग्धं पामाण्यम्‌ । सौगते तन्त्रशास्त्र 
प्रतिपाद्यते ज्योतिराकारदेवदशनं चित्ताकारात्‌ शून्यादेव भावनाबराद्‌ 
भवतीति ५५ । ततश्च देवविग्रहृदर्शनं चित्तविवतं एव । भावनासिदधचित्तस्य 
अलोकिकशक्तिसम्पन्चत्वाद्‌ श्रमासाधारण एव यद्यपि देवसाक्षात्कारः, 
तथापि प्रापञ्चिकत्वं नास्य प्रतिषेध्यम्‌ । 


ननु प्रत्संराधनकाल्िकं देवदर्शनं तद्धावनाप्रकषजन्यमलोकिकमपि 
कथ प्रमाणं स्यात्‌ विशदाथमान-संस्कारजन्यप्रतो तितुल्यत्वादिति चेत्‌, 
नेन्द्रियजन्यज्ञानत्वमेव प्रत्यक्षस्य लक्षणं साक्षात्कारित्वस्यैव तल्लक्षण- 
त्वात्‌५९ । तथापि प्रामाण्यनिश्चया्थं परीक्षकैः प्रत्यक्षाय नियतसामग्रीपूवं 
यथेष्टाभ्यासयोग्यत्वमपेक्षितमेव । एवं च सामान्यलक्षणं ज्ञानं भावनाप्रकषं- 
बलात्‌ कामं वैशद्यमापद्येत स्वलक्षणप्रत्ययस्तु तादशो देशकालविपर्यंयात्‌ 
कथं भ्रमाद्‌ विवेचनीयः ? भावनादृष्टघ्य न व्यवह रविसंवाद इत्येव तस्य 
प्रामाण्यम्‌ । नालौकिकदर्शनं रौकिकमर्थं साधयति, व्यञ्जयति तु 
अलोकिकमेवारथम्‌ । अपारमाथिकप्रतिपत्तेरपि दुरयतं एव कचिद्‌ व्यवहारः 
सिद्धिः, यथा स्वप्नादिषु निमित्तदर्शनाद्‌ रेखादिमिर्वाक्षिररतिपत्तेः। 
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व्यवहारमात्रस्य च अपारमाथिकत्वमित्यपि न विस्मर्तव्यम्‌ । भनिव्यत्वादि- 
सामान्यलक्षण-साक्षात्कारोऽपि नीलादिसाक्षाक्तारपिक्षया वस्तुयाथात्म्यस्य 
सन्निक्रष्ट्तरमित्यत्रापि न कश्चिद्‌ विप्रतिपन्नः स्यात्‌ । 


एवमलोकसामान्यसाक्षाक्तारोपलनब्धाः प्रतीतयो न प्रतिषेध्या: | तथा 
च ता योगतन्त्रसम्प्रदायसमथिताः; किन्तु देवादिसाक्षात्कारस्य योगतन्व- 
सम्प्रदायसमथिततवेऽपि प्रायेण अलभ्यत्वात्‌ सर्वजनतुल्यत्ववादिनि नवीने 
युगे न तद्‌ लिश्धसनीयं प्रमाणं प्रतीयते। स्वानुभृत्ति कश्चिद्‌ अन्यस्मे 
वदन्नपि न तस्मे स्वानुमूत्याकारेणाथंमपंयति । तत्प्रामाण्यं चातो वक्तु- 
रा्तत्व-प्रत्ययनिबन्धनं तदभिप्रायस्य च सम्भाव्यत्वनिर्णयपूर्वं च। 
इत्यमीश्च रप्रत्ययो न प्रमाणसि द्धवस्तुलक्षणं प्रत्युत स्वानुमृत्ति-सिद्ध-विषय- 
संकेत एवेति भाति । 


भथ विदितमेव यत्‌ ताकिका अनुमानादि-युक्ति-प्रयोगादीश्चरस्य 
वरतुसत्तवं साधयितुं बद्धपरिकराः । तेषां मुख्या युक्तिः जगतः कायंत्वाद्‌ 
ईग्धरहेतुकत्वमिति । पुरुषमृटकत्वमेव सृष्टेः प्राचीनो वैदिकः सिद्धान्तो 
वेदान्तेषु जगज्जन्मादिलक्षणत्वेन प्रतिपादितः। भृतस्वभाववादिभि- 
छौकायत्तिकैः, प्रधानवादिभिः सांस्यैः, कर्मवादिभिर्मीमांसकैः, बौ द्धेजनैश्च 
बहुधा तत्खण्डनाथं प्रयुक्ता युक्तयः। वैदिकमतसमथंनार्थं च प्रवृत्तं 
गोतमीयं न्यायदशनम्‌ । इश्धरवादिनां नैयायिकानां निरीश्चरवादिनां 
च अन्येषां परस्परयुक्तिविचारदवारा दीर्घा निरमायि ईश्धरानुमानपरम्परा 
गौतमारम्भा गद्धराचरमा। पश्चिमेऽपि देशे अरस्तूप्रतिपादितस्ताकि- 
केश्चरवादः क्रिरतीयागमपरम्परासंयोजितो मध्यकाले एक्तिनासाद्याचार्यैः 
स्वव्याख्याने: परां काष्टां गमितः ५१ | आधुनि केतु प्रत्यक्षवादिभिनि रागमेः 
सोऽनुपपन्नतया भुलं प्रत्याख्यातः५२ | 

न्यायसूत्रेषु "द्रः कारणं पुर्षकमविफल्यदर्शनात्‌” इत्यारम्भ ^न 
पुरषकम।भावे फटनिष्पत्तेः'” इति तद्‌ वि रोधियुक्ति प्रदश्यं “तत्कारि 
त्वादहेतुः'' इति कमंफलसम्पादकत्वेन ईश्वरास्तित्वं प्रसाधितम्‌*< । 
'“पुरुषकारमीश्वरोऽनुगह्णाति फलाय पुरुषस्य यतमानस्येश्वरः फलं 
सम्पादयतीति” भाष्ये चोक्तम्‌*१ । इत्थं चेश्वरस्य कारणत्वं सापेश्नमेव 
यथा वातिकलृता स्पष्टीकृतम्‌- “न न्रूमः कर्मादयनपेक्ष एव ईरः 
कारणमिति; अपि तु पुरषकमं ईशधरोऽनुगृह्णति" इति*° । एतादृशं च 
मतं वेदान्तसूत्रेष्वपि स्वीकृतम्‌ ° * । ईश्वरस्य भोगसम्पादने कमपिक्षत्वाच्च 
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वेषम्यनेघुण्यप्रसङ्धाननिर्मक्षोऽपि प्रतिपादितः । भत्रावधेयं यद्‌ लोकायत- 
मतेन भआधुनिकलुद्धिवादिमतेन च पृथिव्यादि जगद्‌ भौतिकमेव स्वभावा- 
तप्रवृत्तं पुरुषाथ निरपेक्षम्‌, परुष एव तत्र भृतविपरिणाम इति प्रतिपादयता 
तद्‌ भोगव्यवस्थापि दुष्रकर्मादिहेतुकेव मता। सर्वैरपि देहात्मवादिभिः 
पुरुषकर्मफलद्वारमद्षं निराक्रियते । अदुष्टं स्वीकुर्वाणाश्चान्ये तावतैव 
करतक्रत्या ईन रमपाथंमेव मन्यन्ते । पुरुषाणां भोगाः स्वकृतपापपुण्यादि- 
देतुका भवन्ति, अचेतनभूतभौतिकसमुदायस्य जगतो वा पुरुषार्थोदासीनस्य 
हेतुतयेव जायन्त इति चिरविचारणीयः प्ररनः। सुखदुःखभोगप्राप्तिनं 
दृष्टमात्रहेतुः, आकस्मिकी वा, लोकश्च भोगायतनत्वेन चैतन्यतनिबन्धनतया 
कयाचित्‌ शक्त्या व्यवस्थापित इति सवेषु धर्मेषु अवगम्यते । कमंवादिभिः 
पुरुषचेतन्यमूलकमंजन्यमदृष्टमेव समुचितभोगार्थं जगद्हैतुतया मतम्‌ । 
“क्र कमं प्रध्वस्तं फलति पुरुषाराधनमृते इति मन्वानैरीश्वरवादिभिस्त 
पूरुषकर्म॑णां प्रेरयितत्वेन तत्फलानां च सम्पादयितुत्वेन ईश्वर एव जगतो 
हेतुरिति प्रतिपाद्यते । उत्तरोत्तरविज्ञातेषु दुष्टोपायेष्वेव कृतास्था आधुनिका 
वेज्ञानिका नादृष्टे क्मणि नादष्टे ईश्वरे श्रहधते धमंमपि लोकिकं विधानमेव 
अवगच्छन्ति । भोगेभ्यो विरक्ता जगत्येवानास्था एेकान्तिकीं दुःखविसुक्ति 
पर्येषमाणाः श्रमणादयोऽपि नापेक्षन्ते किञ्चिज्जगत्छष्टुरोश्वरात्‌ | 
ब्रह्मादिदेवान्‌ सतः प्रतियन्तोऽपि तान्‌ कमंपरतन्त्रानेव मन्यमाना 
उपेक्ष्यानेव निवृत्तिमागे अभिदधति । प्राचीनमोमांसकानां वेदान्तविच्छि- 
न्नानां परलोकपरमार्थानामनीश्चरवादस्तु कर्मानुष्ठानपरकप्रौढिवाद एव 
प्रतीयते । 


नेयायिकैधंमंज्ञानमूके कर्मंफलप्रदायके लोकोत्तरे पुरुषोत्तमे कृतास्थेः 
परमाणुवादमारम्भवादं चाश्रित्य ईश्चरास्तित्वप्रसाधकानि अनुमानानि 
उपन्यस्तानि बहुविधानि । उदद्योतकरेण तावन्न्यायोऽभिहितः-“्रघान- 
परमाणुकर्माणि प्राक्‌ प्रवृत्तेः बुद्धि मत्कारणाधिष्ठितानि प्रवर्तन्ते अचेतनत्वाद्‌ 
वास्यादिवदित्ति"९* । अपरोऽपि बुद्धिमत्कारणाधिष्ठितं महाभूतादिव्यक्तं 
सुखदुःखनिमित्तं भवति रूपादिमत्वात्‌ तुर्यादिवदिति, धर्माधर्मौ बुद्धिम- 
त्कारणाधिष्ठितौ पुरुषस्योपभोगं कुरुतः करणत्वाद्‌ वास्यादिवदिति । अयमेव 
च प्रकारान्तरेणाप्यभिहितः--“बृद्धिमत्कारणाधिष्ठितानि स्वासु स्वासु 
धारणादिक्रियासु महाभूतानि वाय्वन्तानि प्रवतंन्ते, अचे तनत्वाद्‌ वास्यादि 
दिति'" । पुनश्च तृतीयोऽपि हैतुद॑त्तः-- “कायत्वात्‌ तृणादीनि पक्षीक्रत्यः 








६० भक्तिदशंनविमशंः 


दर्शनस्पशंनविषयत्वादिति वक्तव्यम्‌ । एवं यत्र यत्र विप्रतिपत्तिः कार्यत्वं 
च तत्तदनेनेव न्यायेनानेन दृष्टान्तेन वास्यादिना साधयितव्यम्‌'*९४ । अत्र 
इदमावूतम्‌, परमाणुपरिणामा व्यक्तभौतिक्रपदार्या भोगोपस्थापकतया 
पुरुषा्थंसाधकास्ततश्च तेषां सन्निवेदराविरेषाणां पुरुषार्थंसम्बन्ध एव तन्मूल- 
भूतक्रियाणां चेतनाधिष्ठितत्वं सूचयति । चेतन।नविष्ठिता जडाः परमाणव: 
कथं चेतन्यामिन्यक्ल्यनुकूलतया देहैन्दियविषधाकारकपुरषार्थतया परिण- 
म्येरन्‌ इत्येवात्र मुख्या युक्तिः । रोकायतातिरिक्तः सर्वैरपि भारतीयदर्शने- 
जगतिकभूतपरिणामस्य चेतन पिक्षत्वं स्वोक्रिप्रत एव, यतो निरोश्वरवादि - 
भिरपि पौरुषं कमं सृष्टितियामकत्वेन अवगम्यते । कथमिव हि अषंख्य- 
पुरुषाणां कर्माणि सम्भूय एकमेव विश्वं निपिमते प्रति दुश्षं च फं सवि- 
भजन्ति, इति तु महदेवाश्चयंम्‌ । कर्मफल्ग्यवस्थापके ईश्वरे तु स्वीकृते 
अनायासमेव तत्समाधीयते । नहि चेतनः पुरुषो जडजगति शृन्यारण्ये नष्ट 
इव वालः, नापि मनुष्यो भूतविकारमात्रमाकस्मिकम्‌ । तथा सति न जगति 
कस्यचिदपि पुरुषां साधनस्य कश्चिदाश्चासः स्यानिनियतः। समर्धितश्च 
स्यात्‌ तदा सार््राद्याधुनिकास्तित्ववादिनां सिद्धान्तो येन पृथक स्वरूपमपि 
चेतन्यं विश्वविरुद्धं तितान्तमेकाकि च विनाशमेवोपयाति निरन्वयम्‌ ९ 
अध्यात्मवादिभिस्तु सर्वेरेव भभ्युपेतव्य एव चेतनाचेतनयो्िगृढोऽन्तरङ्घः 
कश्चन सम्बन्धः । सांख्पप्रत्याख्यानावसरे वेदान्तसुत्रकृतापि जडमात्रहेतु- 
कस्य जगतः रचनानुपपत्तिः प्रवृत्यतुपपत्तिश्च तच्चेतनहेतुकत्वसमर्थने 
अभिहिते । भगवत्पादेश्चाभ्यधापि -“यदि द््टान्तबलेनैव एतन्निरूप्येत 
नाचेतने रोके चेतनानधि्ठितं स्वतन्त्रं किञ्चिद्‌ विशिश्रुरुषार्थनिर्व॑र्तन- 
समर्थान्‌ विकारान्‌ विरचयद्‌ दृष्टम्‌ । गेहभ्रासादशयनासतविहारभूम्यादयो 
हि रोके प्रज्ञावद्भिः रिल्पिभि्यंथाकारं सुखदूःखप्राप्निपरिहा रयोग्या रचिता 
दुदेयन्ते । तथेदं जगदखिलं पृथिव्यादि नानाक्र्मफलोपमोगधोग्यं बाह्यम्‌, 
आध्यात्मिकं च दारी रादि नानाजात्यन्वितं प्रतितियतावयव-विन्यासमनेक- 
कर्मफलानुभवाधिष्ठानं दु दयमानं प्रज्ञः सम्भाविततमैः शिल्पिभिर्मन- 
साप्यालोचयितुमशक्यं सत्‌ कथपचेतनं प्रधानं रचयेदिति ९५ । 


इदमत्रावघेयं विश्व रचना-वेशेष्पदशनात्‌, जडचेतनसम्बन्धविशेषदशं- 
नात्‌, जडानां सार्थकप्रवृत्तितिवृत्तिनिपतत्वाच्च तेषां चेतनाधिष्ठितत्वं 
सूच्यते, न केवलं प्रवृत्तिमात्रात्‌ । एवजञ्चेश्चरानुमानं सूरतः पुरुषार्थं विवेच- 
नादेव युज्यते । नेयायिकरश्च बहुमिरन्येश्च जपति कायं कारणनियमपतं दृष्टा 
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तटस्थभूताथंवद्‌ ईश्रः कारणत्वेन अनुमित्सितः 1 इत्थं च रत्नकीतिना 
तेषां न्यायः प्रदशितः--“विवादाध्यासितं बुद्धिमद्हेतुकम्‌, कार्यत्वात्‌ । 
यत्कार्यं तद्‌ बुद्धिमदहेतुकम्‌ । यथा घटः । कार्यंञ्चेदं तस्माद्‌ बुद्धिमद्हैतु- 
कम्‌" । यद्यपि काययंत्वस्थाते केश्चिद्‌ भचेतनोपादानत्वसच्निवेा विशेषत्वो- 
त्पत्तिमत्वादीन्य पि हेतुत्वेन उपन्यस्तानि, तथापि कार्यत्वमेव प्रधानतया 
हेतुमंतः। यथा वाचस्पतिमिश्रेरभिरहितम्‌-"विवादाध्यासितभिन्नतर- 
गिरिसागरादय उपादानाय्यभिन्ञकतुकाः कार्यत्वाद्‌ यद्यत्‌ कायं तत्तदुपादा- 
नाद्यभिन्नकतुंकम्‌, यथा प्रासादादि, तथा च विवादाध्यासितास्तर्वादयः । 
तस्मात्तथेति ९५" | 


तथा च उदयनेनापि- 


“कार्यायोजनव त्यादेः पदात्प्रत्ययतः श्रुतेः । 
वाक्यात्संख्याविशेषाच्च साध्यो विश्वविदन्यय९७* | 


इत्यादौ कायंत्वमेव प्रथमं निर्दिष्टम्‌ | अनेकधा चेयं युक्तिरभिहिता 
तेन--“शक्षित्यादिकतपूर्वकं कार्यत्वात्‌, “विवादाध्यासितकर्तृकं हि 
सकतुंकं कायत्वात्‌” । “शारीरनिरपेक्षोत्पत्तिकं बुद्धिमत्पूर्वंकं कारण- 
वत्वात्‌, यत्कारणवत्‌ तद्‌ बुद्धिमत्परवंकम्‌, यथा रथः, तथा चतत्‌ 
तस्माद्‌ नुद्धिमत्पुवकम्‌””, “भअङ्कुरादिकं सकर्तृकं कायंत्वाद्‌ घटवदिति 
तत्सिद्धिः इति । क्षित्यादौ कार्यत्वेन सकर्तुकानुमानमेव परिष्कृतं 
गङ्केशोपाध्यायेरपि९< । तत्र॒ पक्षत्वेन जन्यानामेकदेशोऽवधारितः- 
^भटृ्टदवारकोपादानगोच रजन्यक्रति-मजन्यानि समवेतानि जन्यानीति” । 
साध्यत्वेन “भमपरोक्षज्ञानचिकौर्षा-प्रयत्नविषयी भवदुपादानत्वम्‌'", हेतुत्वेन 
समवेतत्वे सति प्रागभावप्रतियोगित्व'"मिति उपन्यस्तम्‌ । अत्र नित्याः 
पदार्था अनित्याश्चादष्टहेतुकाः पुरुषहेतुका वा पक्षाद्‌ व्यावर्तिताः। 
ततश्च ईश्रछृतं जगदेव वास्तवाज्जगतो न्यूनीभवति । नैतत्‌ क्षम्य- 
महेतिनां देतिनां वा केषाञ्चित्‌ । साध्यस्य कारणत्वे अभ्युपगतेऽपि 
तस्य कतुरूपत्वं कतृरूपत्वे वा विग्रहुरहितत्वं नित्यसर्वज्ञचेतनत्वमेकत्वं वा 
बहुधा भाक्षेपविषयम्‌ । कार्यत्वाद्‌ हेतोः कारणे सिद्धेऽपि तस्य कतुंत्वं न 
नियतम्‌, दृष्टकार्येषु सर्वत्र कर्तुरदशंनात्‌ । घटादिषु सकर्तकेषु भपि 
तृणाद्धुरक्षिति-खेचरादिषु तथा भदजलनात्‌ । दूदयत एव तु तत्र कश्चित्‌ 
सहजविवतंनक्रमः कतृंनिरपक्षो यः सौगतः बाह्यो निरात्मकः प्रतीत्य- 
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समुत्पाद इत्यभिहितः। यथा, अग्निना तप्ते घटे नियमत एव तत्र नूतन- 
गुणारम्मः, न च चेतनव्यपारः कश्चित्‌ तत्र॒ अपेक्ष्यते । अग्निसंयोजके 
सत्यपि न तेन रूपान्तरं निवेशयितु दाक्धम्‌ | यादुच्छक्राद्‌ वायो्जायिमाने 
अग्नो संयोजकोऽपि न कल्पनीयः। परिस्पन्दमानाः परमाणवः तेजस्तर- 
द्धाश्च जनयन्ति नानातक्छभ्रचथात्मकानि खेचराणि ज्योतींषि । अनादि- 
विश्रान्तपरमाणुसमिद्धतेजसा देशकालकरटाहै परिपच्यमाने जगति क वा 
लक्ष्यः चेतनकतुंयोगः ? ननु परमाणुपरिस्पन्दरूपकारणपरम्परायामपि 
आयपरिस्पन्दरूपं कारणमन्वेष्यं तदथं च चेतनोऽन्वेऽ्यः, अचेतने प्रवृत्त्य- 
योगात्‌ प्रवृत्तौ वा निवृत्ययोगाद्‌ बहूनां च विरुद्धधरवृत्तत्वाद्‌ नियमदर्शना- 
योगाच्चेति चेत्‌, आद्यपरिस्पन्दकल्पनायाः साम्प्रतिकज्योतिगंणितसमधि- 
तत्वेऽपि अनुपपत्तिर्दनिवारेव, यथा नागार्जुनपीदेरुक्तम्‌- 

“पूर्वा प्रज्ञायते कोटिनेत्युवाच महामुनिः। 

संसारोऽनवराग्रो हि नास्यादिर्नापि पश्चिमम्‌९^ ॥" 


सुष््च सादित्वानादित्वप्रशनमपि तथागतोऽव्याकरणोयत्वेने व व्यवस्थापया- 
मास“ । हितुश्चास्थ प्रसिद्धेन शमंण््रदार्शनिकरेन काण्टेन स्पष्टीकृतः ° ^ | 
कायंकारणनिधमोऽनादिवासनाविकल्पः प्रतिभासविषयमेव व्याप्नोति, न स 
वस्तु-याथात्म्ये कल्पनीयः । माध्यमिकं रदरेतवादिभिश्च विवतंवादिभिरिद- 
मनुमन्यते प्रकारान्तरेण । यच्चाधुनिकेः सृष्टिविन्ञानविद्धिः सुष्टेरादिः 
कल्प्यते, तदपि व्यक्तजगद्‌ विदिताखिलनियमनि रोधाभ्युपगमाद्‌ देशकाल- 
पिण्डगतीनां च संकोचकत्पनाद्‌ नाव्यक्तगन्यादतिरि च्यते । प्रधानवत्‌ 
तन्न सन्नासन्न निरसद्‌ वक्तुं शक्यते । एवं व्यावहारिकविषयत्वात्‌ काय॑ 
कारणभावस्य न तदुत्तीर्णे स कल्पनीयः समस्तकार्याभिवे कारणस्याप्य- 
भावात्‌ । कारणं हि क्रियावत्वाद्‌ न कार्याद्‌ व्यवच्छिन्नम्‌ । जगतः कायं 
त्वादीश्चरानुमानं चातो दुराश्चामातरं प्रतिभाति । वेदान्तिनोऽपि आगमादेव 
द्रं साधयन्ति नानुमानातु । तथा च भगवान्‌ रामानुजः --“जगत्कारण- 
वादिवाक्यानाम्‌ आनुमानिकप्रधानादिप्रतिपादनानर्हृतोच्यते--ईश्चतेरना- 
रान्दमित्यादिना'' इति: । 

व्यावहारिकं सत्त्वं प्रत्यक्षप्रतिभासजनकयोग्यतालक्षणं क्रियात्मकमेव 
यत्रारेषं कार्यात्मकं कारणात्मकं च स्वलक्षणक्षणपरम्परोपगतं निविष्टम्‌ । 
तत्र न करिचत्‌ स्वरूपादुश्थः कारणत्वेन मवधायैः, व्पाप्निग्रहासम्भवाद- 
द्दयानुपलन्येश्च संरयमात्रजनकरत्वात्‌ । कारणानि कार्याणि च क्रिया- 
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प्रबन्धानतिरि क्तानि रचयन्ति व्यवहारचक्रं यत्र सदसती छथातपवत्‌ 
परिवतंते । नेश्वरोऽस्मिन्‌ जडपजञ्जरे रुभ्यः। दोषस्त्वत्र पराग्वृत्तिपरा- 
यणस्य चेतस एव । ईन्वरप्रत्मयो न जडजगदालोच्प्र कभ्यो व्पावहारिकः- 
सदुविषय इव । स तु जगतश्चेतन्यपेक्षत्वमेव पर्यालोच्य रभ्य: । बहुविधं 
चेतत्सापेक्षत्वम्‌। जडसंघातेषु प्राणामिन्यक्तिसमनुकूररचन। प्राणिषु 
नुद्धयालोकाभिव्यकत्यनुकूरस्तायुतन्त्रवेशेष्यं च॒ भृूतपरम।णुस्निवेशस्य 
यच्चातुयं द्यतः, तच्चाकस्मिकं संयोगमात्रात्‌ सम्भवति । यदि कश्चित्‌ 
कपिः चिरकारमपि टंकन प्रवृत्तः स्यात्‌, कि सोऽनृद्धिपूरवं शारन्तलं रचयितुं 
समर्थः स्यात्‌ ? एवमेव प्रवृत्येव परमाणवः संवदुनविवटनालिनिकधा न 
देहेन्द्रियादिसन्चिवेशविरोषं रचयितुमलम्‌ । युक्तिश्वेयं सम्भावनाकल्न।तमक- 
गणितानुकूका अदुद्यां कामपि बुद्धिशक्ति विश्वविवर्तनप्रेरयित्रौ सम्मान्य्र- 
तया सकेतयति । पुनश्च आरम्मवादापेक्षया परिणामवादस्याभ्युपगमे 
भूतप्राणेन्द्रियमनोवुद्धिविवर्तनेन मूको पादानस्पेव्र चैतन्येन अन्तर ङ्क एव 
कश्चन सम्बन्धः सूच्यते, येनास्य पुरुषार्थानुकूर्ता नियम्यते । निधरमस्य 
स्वभावनिबन्धनत्वात्‌ भ्रकृतेः पुरुषार्थानुकूकता दयोतयत्या्यामेव काञ्चिद्‌ 
व्यवस्थां यया जडो न चै तन्यव्यतिरेकेण नापि चंतन्योपेक्लितया आत्मानं 
रभते । तथा च भद्रेतिभिः अनित्याः परिणामाः नित्यचेतन्यविवर्ता 
आभासा वा प्रतिपादिताः, अन्येश्चापि वेदान्तिभिः प्रकरृतिरीश्वरेण सम्ब- 
न्धिता तत्परतन्त्रा | 


सुमहदपि व्यावहारिकं विश्च नेश्चरप्रत्ययानुरूपं सत्यमुपदशंयति । तथा 
हि “त्रिपादोऽस्यामृतं दिवो""त्युक्तम्‌* । ईश्चरप्रत्ययो न स्वलक्षणप्रति- 
भासविषयो नापि प्रतिभाससमारोप्यक्षित्यादिविकल्पविषयः। अतश्च न 
व्यावहारिकः | अतोद्द्रिये च परमार्थे आरोपितो जगद्हैतुप्रत्ययः 
सम्भाव्योऽपि न संशयप्रसद्धाभ्यां तिमुक्तः। इन्द्रियिगोचरस्य विश्वस्य 
भतीन्द्रियहेतुकल्पना भ्रान्तिरपि तकंसहजेव । यथा इन्द्रियेषु स्थोत्यादि- 
प्रतिभासः सहज एव संवादिश्चमः, बुद्धिव्यवसायेषु च द्रव्यादिविकल्पाः, 
एवं तककेप्रज्ञाया अपि सह॒जमेव परमहेतुकल्पनम्‌ । प्रत्ययश्चायम्‌ भरोष- 
वेद्यपेक्लितोऽपि तदुत्तीर्णंविषयः परमार्थं लिलक्षयिषति एेकान्तिकं सत्‌ । 
तत्तद्हेतुग्यवसायपराये विकल्पनुद्धये तद्‌ विकल्पानामछ्रतार्थंतां शून्यतां 
चान्ततः प्रदशंयन्निवायं प्रज्ञादर्शः। “यस्मिन्‌ विज्ञाते स्व॑मिदं विज्ञातं 
भवति" इति न्यायेन परमहैतुः समस्तजागतिकपदाथंभावानां निथामकोऽव- 
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घारणीयः 1 स्वभावस्येव नियामकत्वाद्‌ देरकालनिमित्तावच्छिन्नस्व भावानां 
मूलभूतोऽनवच्छिन्नस्वभावो भवितु युक्तः । कोऽयं मूलस्वभावः कथमसौ 
ज्ञातव्य इति पयंनुयोगे सत्यमेवास्य प्रथमं लक्षणं वक्तव्यम्‌ । लोके 
तात्कालिकविद्यमानत्वलक्षणेनेव विषयाः सन्तील्युच्यते, न तु ते सत्यपद- 
व्यपदेश्यतामर्हुन्ति । यथा कथञ्चित्‌ सत्प्रतीत्येव नाथं: सन्‌ भवितुमर्हति । 
ञआदरस्वरूपान्यभिचारोऽपि सत्यपदाभिषेकाय अपेक्षितः। किमीश्वर 
सत्य इत्यपृष्टवा किस्वरूप ईश्वर इत्येव प्रष्टव्यम्‌, सत्यस्येव ईश्च राख्यत्वात्‌ । 
“तत्सत्यं स भात्मा”,०~ “(तस्य ह्‌ वा एतस्य ब्रह्मणो नाम सत्यम्‌"*,€ 
“सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्य'*० इत्यादिना अस्यंव विज्ञापितत्वात्‌ । “सदेव 
सोम्य इदमग्र आासीदेकमेवादितीयस्‌'*«< इत्यत्र न वैदोषिकसांख्यादि- 
कत्पितं सदमिप्रेतम्‌ । वेरोषिकेः प्रागुत्पत्तेः कार्यस्यासत्त्वाभ्युपगमात्‌, 
साख्येश्च सतो विकारित्वाभ्युपगमात्‌ । कथं च स्वरूपात्‌ किञ्चित्‌ च्यवेत 
इति यत्सत्‌, तन्नित्यमेव भवितुमर्हति । निविशोषत्वमपि सतस्तेन गम्यते । 
विशेषाणामवच्छदकटेतुनियतानां नित्यत्वाभावादेव । ननु आकाशादिषु 
सामान्यादिषु वा परिच्छेदकलक्षणानां विशेषाणां स्वरूपनित्यत्वमेवेति चेत्‌, 
न, आकाशाद्यनात्मविषयाणां नित्यत्वे प्रमाणाभावात्‌, सामान्यादीनां 
लक्षणानां च बुद्धिपरिकल्पितत्वमेव, न वस्तुस्वरूपभूतत्वम्‌ | तथा चाभ्य- 
घायि- “सत्यमिति यद्रूपेण यन्नि्ितं तद्रूपं न व्यभिचरति तत्सत्यम्‌ । 
यद्रपेण यन्निश्चितं तद्‌ व्यभिचरद्‌ भनृतमित्युच्यते । भतो विकारोऽनतं 
“वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌, एवं सदेव सत्यमित्यव- 
धारणात्‌ । अतः सव्यं ब्रह्मेति ब्रह्म विकारान्तिवतंयति” । “जन्माद्यस्य 
यतोऽन्वयादितरतश्च'” इत्यारभ्य “निरस्तकुहकं सत्यं परं धीमहि" इत्यन्तेन 
भागवतवचनेनापि भौपनिषदं लक्षणमेव परमाथंसतोऽभिहितम्‌ । 
कोऽयं परमार्थश्चत्‌, स एव यः परमो जिन्ञासनीयः 1 व्यावहारिकाद्‌ 
श्रमाद्‌ व्यवहारबाध्यात्‌ सवं एव मुक्तिमिच्छन्ति, व्यवहाररूपे अविसंवादि- 
भ्रमे तु विच।रबलेनैव भ्रमत्वप्रतीतिभंवति । इद्‌*-तदादि'-वृद्धिविषय- 
मर्थेक्रियाकायय॑पि वस्तु न नित्यं स्वरूपाव्यभिचारि यथा क्रियाभ्रवृत्तमपि 
विरमति, भूत्वा न भवति, स्वभावाथंमपि परमपेक्षते, अथंनीयतामापाततः 
आभासयदपि परिणामे वैरस्यमापादयति । एतेन गम्यतेऽस्य व्यक्ते भावे 
स्वमावप्रतिबन्धकेन अवच्छेदः । वस्तुतोऽभिमता अपि व्यावहारिका भावाः 
सदसतुस्वभावास्वभाव-अर्थानथंग्रतिसंयुक्ता विरुद्ध घमंसंसर्गाद्‌ न स्वरूपा- 
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वस्थिता इति अपारमाथिकत्वं तेषाम्‌ । परमार्थः पुनः स्वरूपमेव नित्यम- 
प्रच्युतं यज्जगद्‌विवतंस्य प्रत्यक्तत्त्वम्‌ एेतदात्म्यमिति पोक्तम्‌ । 

ननु अभेदवादोऽयं सवंप्रमाणसिद्धानपक्पति भेदातिति चेत्‌, न 
ताव दधद: प्रत्यक्षसिद्धः प्रत्यक्षेण सम्बन्धाग्रहणात्‌, अगृहीतस्य च विकल्पानु- 
पपत्त्या विकत्पितोऽपि अनुपपन्नः०^ । वस्तुतः प्रत्यक्षेण किञ्चिन्माचमेव 
वस्तुनो लक्ष्यते, ततश्च विकल्पवुद्धया अन्धेनेव हुस्तस्परशेन विकल्पसंयोजनया 
निरूप्यते वस्तु । यथा यथा च अनुभवेन बुद्धया च ततत्वमन्विष्यते, तथा 
तथा भेदेषु मभेदः संलक्ष्यते पूर्वंव्यवसितेष्वपि । क्वचिद्‌ व्यवसितेऽप्यमेदे 
समुन्मिषति भेद इति वस्तुतो भेदाभेदयोः सापक्षत्वमेव । प्रयोजनापेक्षया 
विषयस्य तत्तवं विषयान्तराद्‌ मेदश्च तेनेव विकल्पेन व्यवस्थाप्यते, एवं च 
सनेकान्तिकत्वं प्रासद्धखिकत्वं शून्यत्वं च परमार्थारोप्यविषयाणाम्‌ । 
सदसत्प्रसङ्गादेव व्यवहारः सुखदुःखबन्धनः कर्मफललक्षणो दुरादेव 
मुक्ते भवतेश्च । 

इदंवुद्धया अहंबुद्धया च परिगृहीते व्यवहारे सदसद्‌ विचारोन्मुखेः 
पर्येष्यते प्रतीतीनां परमार्थो मुमुक्षुभिः, नित्यसदात्मकः प्रत्यक्चिदात्मा- 
भिन्नः। स एव च भक्तिविषय ईश्वरो यो यीशुपुत्रीयेः प्रेममूतिरिति 
शाक्यपुत्रीयेर्ञानसूतिरिति वेदान्तिभिः परमात्मेति भवधायंते। ननु 
जगदेकीक्रत्य तत्कार्यत्वेन तदृहेतावनुमेयेऽपि तस्य चेतनत्वमाद्यत्वं स्वातन्त्यं 
वा न ततो विज्ञायन्ते इति मत्वा यथा ईश्वरानुमानं त्यक्तं तथेव भनित्य- 
सापेक्षसातिरायानां विषयाणां परिचयेन बुद्धौ नित्यनिरपेक्षनिरतिशरयविषः- 
यस्य कल्पना वरमुदियात्‌, न तेन तादुश्परमाथंस्य भस्तित्वं सिध्यति, 
अतश्च ईश्धरस्य परमतत्त्वरूपतापि कल्पनामात्रमिति चेत्‌, सावकाशात्वेऽपि 
मस्याः शङ्कायाः अनात्मविषयेषु, नात्मनि अस्या अवकाशः । व्यवहायेषु 
वस्तुषु स्वरूपमस्तित्वं च उभयमपि अविवेच्यं क्रियामात्रानतिरेकि च । 
नीललक्षणं नीखप्रतिभासजननं नोरास्तित्वं च त्रितयमपि क्षणसन्तानं 
विषयीक्रृत्य विकलि्पितमेव । न तत्परमार्थस्य प्रतिमानम्‌ । व्यवहार्याणि 
वस्तूनि सत्यमाभासयन्त्येव, न तदुपदशंयन्ति। व्यवहायं -वस्तु-विवेचनेन 
या तात्त्विकी प्रतीतिः समुपजायते, सैव क्रियानुपेताऽपि व्यवहायंवस्तुनि्णये 
निकषायते। कथं स विवेचनोपलन्धतात्तविकप्रत्ययविषयः परमार्थो भावा- 
भावावगाहिक्षणिकवस्तुत्वा भावेऽपि असन्तिति वक्तुं साम्प्रतम्‌ । सवंबाह्य- 
रूपविलक्षणं मनोगोचररूपमालोच्य सृजति चित्रकृदनुपमं चित्रम्‌, 

५ 
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तत्किमस्य मनोगोचरं रूपं मिथ्येति निर्ध्यंम्‌ { गणितसिद्धानि प्रमेयाणि 
समप्रत्यक्षाण्यपि क्रियारहितानि प्रव्यक्षक्रियाव्यद्धयानि तन्नियामकानि । 
एवं च अनात्मविषयेषु अपि बुद्धिगोचरा भावाः स्वयमस्तित्वरहिता जपि 
तत्स्वरूपास्तित्वप्रकाशका अभ्युपगन्तव्वा एव । मन्यथा कथं कश्चित्‌ 
तत्कालमुपलभ्यमानं प्रेयस्त्यक्त्वा अद्‌ श्रेयो वृणुयात्‌ । 


कश्चिद संशयीतं एष उत्कर्षो ज्ञानस्येव न सम्भाव्यमात्रार्थस्य | 
चित्रकृतः प्रतिभा गणितविदो वा ज्ञानं श्रेयःप्रतिपत्तिर्वा ज्ञानरूपतया 
साध्यं निदिशन्ति, न स्वविषयाणां स्वतन्त्रमस्तित्वमिति । प्रतिभाविषया 
वा विकत्पविषया वा कीदृशं वस्तुत्वं भजन्त इत्यत्र अस्ति बहधा विप्रति- 
पत्तिः । बुद्धिगम्येषु तत्वेषु सत उत्कषंः स्याद्‌ अपकर्षो वा, सन्तियामक- 
वर्माववोधस्तु तदुदारेव कभ्यः। यथा यथा ज्ञानं सृक्षतामधिगच्छति, तथा 
तथेव प्रत्ययतद्‌विषययोविवेकोऽपि तनूभवति । बुद्धिनिर्धा्या आकारा एव 
च ज्ञेयत्वेन पुरःस्फुरन्ति। ते ज्ञानमात्रनिष्ठा आन्तराः, अनान्तरा 
अवाह्या वा अभौतिके कस्मिश्चित्‌ तत्वलोके भावलोके वा व्यवस्थिताः, 
सङ्खेता एव वा बाह्यस्येति दुनिर्घायंस्‌< । तथापि तत्त्वानि बुद्धे रासन्ना- 
नीति तु न विवादास्पदम्‌। एवं प्रत्यक्षविषयाणां कर्माद्धिनां बाहयार्थानां 
जगद्‌ विहाय बुद्धावारुह्य ततत्वान्यालोक्यन्ते येन प्रत्यक्षजगतोऽपि वस्तुत्वं 
पुनव्यष्यायमानं निपुणतरमववुध्यते । बुद्धिरपि तत््वनिःश्रेणीमा रोहुन्ती 
यत्परमतत्त्वमवाप्य विश्राम्यति, तदेव सतः परमं स्वरूपमित्यध्यवसेयम्‌ । 
तच्च नित्यं निविदोषं ब्रहयव, सर्वाकारविवजिता विन्ञप्िमा्रता वा, 
रान्यतानन्या प्रज्ञापारमिता धर्मता वा, स्वात्मविश्रान्ता संविदेवेति वा 
सनेकधा व्याख्यायि, तक्त्वा रोहुक्रमोऽपि बुद्धेवंहुधा व्याख्यातः । सर्वत्रेव तु 
बुद्धरुत्तरोत्तरं स्वातन्त्र्यं स्वविषयावधारणे येन प्रत्यक्षमवधूयापि तस्प्रद्ित- 
विषयानु लिपिमिव निगूढां परमेश्वरीम्‌ उद्घाटयन्ती प्रत्यक्तत्त्वं सतः 
साक्षात्करोति । यत्पराग्वृत्या इर्दबृ द्विवि षयं सत्‌ तदेव प्रत्यग्वृत्या 
सुक्ष्मसृक्ष्मतरे्ृध्याकारेर्यावत्‌ बुद्धिसाक्षिस्वसरूपेण भाति । इदबुद्धिः भहु- 
बुद्धयव्यतिरेकिणी विषयाणां बुद्धयपेक्षत्वातु, बुद्धेश्च बौद्धन्यापारत्वात्‌ । 
अहुबुद्धिरपि चिदात्मके विषयिणि विषयाध्यासपुरस्सरेव । ईषद्‌विद्य- 
मानस्येव ईषद्वेदनात्मिकया भविदययया कृतावरणं सद्‌ विषयविषयिभेदेन 
जडचेतन विभागेन विभक्तमिव जडमिवाभासते । वस्तुतस्त्‌ “सत्तैव बोधो 
बोध एव च सत्ता <+ ।'' 


किक = जा ककि 
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जगद्हतुतया कल्पितोऽपोश्चरः परमार्थंतयेव उपपद्यते, तेन च जगतो 
मूलस्वरूपेणेव भवितु युक्तम्‌ । तेन च पुनः स्वतन्त्रेण भान्यमन्यथास्यापि 
नियामकान्वेषणमापद्येत । स्वतन्त्रश्च चेतन्यव्यतिरेकी विषयो न भवितु- 
मर्हंति, तस्य सर्वथैव परापेक्षित्वात्‌, प्रवृ्या्नुपपत्तेश्च । अतश्च सवं- 
वेदान्तेषु परमाथं सद्‌ ज्ञानेक्नायभिच्नं तत्मर्थं वा श्रूयते । एवं स्वमहिस्ना 
स्वमायया वा जगत्‌ सृजन्‌ परमेश्वरो जगतः परमार्थतया अवधार्यते । 
सावच्छेदानि वस्तूनि स्वसत्ताथं स्वभ्रकाशा्थं च यं परमं हेतुमपेक्षन्ते, 
स एव तदरोषपरमाथंः, आदिदेवो ब्रह्य परमेश्वरो वा । अभिन्नमेव तत्त्वं 
परमार्थः, भिन्नानि वा तत्त्वानि भिन्नासिनच्नानि वेति बहुधा विप्रतिपन्नस्‌, 
तथापि एक एव स्वतन्त्रः पदार्थं इत्यत्र न काचिद्‌ विप्र्तिपत्तिर्वेदान्ते 
भक्तिमार्गे वा| 

एवम्‌ ईश्च रास्तित्वसाघनं विश्वहैतुतया वि चतत््वविच।र एव पर्यवस्यति । 
विचारशोधिता च जगज्जन्मादिहैतुता परमाथंप्रत्ययद्रारमेव । परमार्थ 
विषयसत्ता च विषयिसत्ता च सत्‌ च चित्‌ च अग्यतिरेकेणेव विद्येते । 
सर्वेष्वेव अध्यात्मदशंनेषु अध्यात्मं साक्षात्कायं एव परमार्थो न लौकिक- 
वस्तुवत्‌ प्रत्यक्षाचुमानगम्यः । निरूपणमप्यस्य लक्षणयैव अध्यात्मानुभूति- 
व्यञ्जनया<२ | आगमप्रामाण्यमप्यतो नाभिघधायकानां वचनानां नापि 
विधायकानाम्‌, अनिवंचनीयस्याभ्रमेयस्येव परमार्थस्य स्वानुभूतिमात्न- 
गोचरस्य सङ्कुत एवागमो यथाद्ुलिः चन्द्रस्य <» । इतिहासपुराणादीनामा- 
ख्यायिकानामपि प्रामाण्यं सदृशमेव । मागमेष्वाख्यायिकासु च स्वानुभूतिरेव 
मुख्यतया प्रकार्यते, नेतिवृत्तं तथ्यजातं वा प्रमाणसिद्धं वा वस्तुनिरूपणम्‌ । 
अतीन्द्रियिविषयाणां प्रमाणानां संदायावसायित्वात्‌, आगमस्य च श्रद्धा 
विषयत्वात्‌<५ । 

इतथं साक्षात्कार्यत्वेऽपि भक्तिविषयश्य तलका नान्यागमस्यानि प्रायेण 
अध्यात्मानुभूतिप्रतिविम्बान्येव प्रतिभान्ति। एतावता च पूर्वोक्ता 
मआद्ास्तिखो विप्रतिपत्तयो निराकृताः। साक्षात्कारगोच रत्वादनुभूति- 
सिद्धत्वाच्च नेश्वरो मिथ्याप्रत्ययमातरं लोकस ङ्कुतमात्रं वा। नापोश्वरः 
कुम्भकाराग्रजः त्रिभुवनकर्तां कल्पनीयः, तत्र॒ निःसंशयानुमानाभावात्‌, 
अमिन्तनिमित्तोपादानलक्षणस्य च ब्रह्मणो अनिर्वेचनीयपरमाथंस्वरूपत्वात्‌ । 
जगत्‌ सत्यं मत्वा तच्च प्रमाणोकरत्य यदोश्चरस्य तत्सम्बद्धतया सत्यत्वानु- 
मानं तद्रस्तुविपरीतपेव प्रज्ञया समालोचनोयम्‌ । यथोक्तं बोसंके-नाम्ना 








६८ भक्तिदरान विमां: 


आचार्येण बाह्यजगतः सत्यत्वं संायविषयमकु्वंता नाध्यात्मसल्यं 
बोध्यमिति < । अत एव च देकार्तनाम्ना दार्शनिकप्रवरेण जगत्सत्यत्वं 
संराय्य भअहुप्रत्ययिनोऽनपोह्यत्वमवधारितम्‌, आत्मनश्च अनीशात्वं वीक्ष्य 
ततन्तियामकस्येश्वरस्य सत्यत्वमनुमितम्‌, ईश्च रसृष्टत्वेन च जगतः सत्यत्वमनु- 
मितम्‌<*। भगवत्पादेरप्युक्तं गुरुसम्प्रदायानुगृही तानां लौकिकंग्राह्यग्राहकद्वेत- 
वस्तुनि सदुवृद्धिनितरां दुःसम्पाद्या, भत्मचेतन्यव्यतिरेकेण वस्त्वन्तरस्या- 
नुपलन्धेः< < | अत एव च यथा स्वदेहस्य परिच्छेदाय न प्रमाणान्तरपेक्षा 
ततोऽप्यात्मनोऽन्तरतमत्वात्‌ तदवगत्ि प्रति न प्रमाणान्तरापेक्षा । 


एवं च न जगत्पत्यत्वाधीनमीश्चरसत्यत्वमपि तु ईश्वरसटः त्वाधीनमेव 
जगतः सत्यत्वम्‌ । नहि सत्यत्वं नाम प्रत्यक्षविषयत्वं सद्ोग्यत्वं व्यवहारानु- 
गुणत्वं वा, तत्रापि सत्यत्वप्रतिपत्तेरपेक्षितत्वात्‌ । सत्यत्वप्रतीतिस्तु 
मनुभवमात्रे सहजा अवार्यंदोषदर्लनाद्‌ अनाश्चास्येति मिथ्यावधार्यंते । 
नहि विदितेन्द्रियादिप्रमाणाजन्यत्वन बाधमात्रेण वा कादाचित्केन प्रतिपत्तेः 
मिथ्यात्वं निश्च॑तुं शवयम्‌ <° । आध्यात्मिकसत्यस्य तादुश प्रमाणा प्रतीतत्वात्‌, 
बाधे च बाध्यवाधकयोरुभयोरेव बलाबलस्य विचार्यत्वात्‌ । निपुणेनापि 
तर्केणावेदितम्‌ भत्यददूतमाप व्यवहारकौशलमपंयद्‌ बाह्यजगद्‌ विज्ञानं 
नाध्यात्मगवेषिणे आश्वास्य सत्यमाभाति । भवचेतनेषु विषयेषु आकाञादिषु 
नित्यत्वम्‌ अविकारत्वं वा तान्‌ अन्यवहार्यान्‌ असत्कत्पानध्यवसाययति, 
चेतनेषु पुस्षेषु तु अनित्यत्वं विकारित्वं वा तेषु अनर्थाचितनत्वा रोपमेव 
सूचयति । नित्यत्वाविकारित्वासङ्ध त्वसाक्नित्वस्वातन्त्यादिधर्माः सवंजगद्‌- 
विषयधमंविरुद्धाः, व्यञ्जयन्ति भात्मानं तैरेव च लक्षणीयः परमेश्चरोऽपि 
परमात्मा । ज्ञानमूरं च तत्र भात्मनिष्ठः सहज एवापरोक्षबोधः । सहजेनैवः 
ज्ञानेन आत्मा स्वस्मिन्नज्ञाननिवृत्तः परमार्थाविदूरश्च भवति । यत्तु तस्य 
सनात्मकरणद्वारकं ज्ञानं तदज्ञानमेव । एवं व्यवहारविषयाणामपारमाथिकत्वं 
तज्ज्ञानस्य च भन्ञानत्वं प्रज्ञया प्रतिपद्य तद्िपयंयेणेव भक्तिविषयस्य 
सत्यत्वमवधारयितन्यम्‌ | 


यस्तरु जीवेश्वरसम्बन्धमाश्चित्य भक्तिविषये संशयः प्रकाितः, सोऽपि 
सध्यात्मविषयेषु बाह्यविषयसुलमतकानुप्रवेरादेव । जीवेश्वरयोः सम्बन्ध- 
विषये मेदाभेदादिवादा अनुभूतेरागमस्य च दृषटिसापेक्ष-व्याख्यानरूपा 
नेकान्तिकतया भमध्यवसेयाः। भक्तौ च तादुशवादावधारितप्रत्ययानाम्‌ 
अप्रयोजकत्वमेव सर्वेष्वपि वादिषु भक्तिसम्प्रदायस्य तथा दृष्टत्वात्‌ । “भक्त्या 
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मामभिजानाति यावान्यश्चास्मि तत्त्वतः” इति वचनाद्‌ भक्त्यवस्थानुरूपम्‌ 
अनुभूतिप्रकादयमेव भक्तिविषयतत्त्वम्‌ । कमंलक्षणाभक्तिः पारमाथिकम्‌ 
आहायं वा दवेतमाश्चित्य प्रव॑ते । ज्ञानलक्षणा भक्तिः अभेदमेव अनायासेन 
आलम्बते । भावात्मिका भक्तिः पुनर्भेदाभेदप्रतीतिमेव पुष्णाति । सवंधा 
सभेदे भेदे वा भावस्यानवकाशात्‌ । यथा आहार्यदरेतमद्रेतादपि सुन्दरमुक्तम्‌, 
एवम्‌ आहायं मद्धेतमपीति वक्तु दाक्यं भावप्रवाहे उभयथा दर्शनात्‌ । 

यच्च ज्ञानिनामौदासीन्यमेव स्याद्‌ भक्तिविषय इति राङ्कितं तद्भ्रान्ति- 
निबन्धनमेव । ज्ञानमनात्मविषयेषु तटस्थमिति नात्मन्यपि तथा स्यात्‌, 
परमात्मेव च ज्ञानिनां भक्तिविषयः । तथा चोक्तं "ज्ञानी त्वात्मैव मे सतस्‌" 
इति । ज्ञानी चेत्परमात्मना ममात्मेति मतः, ज्ञातिनापि परमात्मा तथेव 
प्रतिपत्तव्यः । यच्चोक्तं विषयेषु कठिनं कृर्थाद्‌ द्रवीकूर्यात्परात्मनी'ति तत्र 
न ज्ञानमधरीक्रियते; अपि तु विषधासङ्धः एव । विषयत्वं तु जडत्वमेवा- 
पादयतीति नेश्चरो ज्ञानविषयः भप्रमेयस्तु, अतश्च भावगम्यो भक्तिविषयः । 
नास्य ज्ञानमात्रेण विरोधो नापि आगमानुकूलेन श्रद्धाप्रतिसंयुक्तेन 
विवेकिना तत्त्वज्ञानेन अपरोक्षानुभूत्योपधिकरेन । इदमपि चावधेयं यदात्मनः 
परप्रेमास्पदत्व-मुक्तिस्वरूपत्व-शान्तत्वानन्दत्वादिस्वीकारेण तद्‌जिज्ञासुरपि 
विषयविरक्तोऽपि न प्रीतिमुमुक्षोदेगाभीप्सादिरहितः स्यात्‌| “नाल्पे 
सुखमस्ति भूमेव सुखम्‌”, “आत्मरतिराह्मक्रीडः, “यथा प्रियया स्त्रिया 
सम्परिष्वक्तः", ““आनन्दं ज्रह्यणो विद्वान्‌", “भानन्दरूपममृतं यद्‌ 
विभाति", “रसो वे सः इत्यादिभिर्वंचनैश्च ब्रह्यण आनन्दरूपत्वं 
रसरूपत्वं च । भक्तिविषयश्चातो न जगत्कर्ता जगत्समसत्ताकः; अपि तु 
तत्राभासमानो निरतिशयसच्चिदानन्दलक्षणः पुरुषोत्तमः श्रद्धाविश्वासपूवं- 
मागमेन महतां सङ्धेन च लक्षणीयः स्वात्मना च कृतोपास्तिना स्वयम- 
परोक्षतया कालेन संवेद्यः। | 


पादरिष्पण्यः- 


१. द्र° भक्तिरसायनम्‌ १-३-३२ । 

२. स्मतंव्यं च अभिनवभारत्यामुद्धृतं ध्रौशंकूकवचनमत्र--“्र तिभाति न सन्देहो 
न तत्त्वं न विपयंयः'' । 

३. तु° ज्ञानश्नरीनिबन्धः भावनाविषयः (ज्ञातधोनिबन्धावली, पटना १९८७, 
पु० ३२३ प्र०)। 
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भक्तिदरांन विमशः 


. द्र° दोघनिकाय, भा० १, पु० २०४। 


उदा० कीर्केगाडं, द्र० व्लैक हैम, “सिक्स एग्जिष्टेन्शलिस्ट कसं" 
(१९५२) । 


. घमंकीति, न्याधविन्दुः, २.४७ । 
. तु° त्रेथवाइट, एन एम्पिरिसिष्ट व्य्‌ ओव दि नेचर आव रिलिजस्‌ 


बिष्छोफ़ (१९५५) । 


. द्र० सवंददांनसङ्ग्रहे बौद्ध-दशंननिरूपणे पञ्चकारणी विवरणम्‌--' कायं- 
 स्योत्पत्तेः प्रागनुपलम्भः कारणोपलम्भे सत्युपलम्भः उपलन्धस्य पश्चात्कारणा- 


नुपलम्भादनुपलम्भ इति ।'” ज्ञानश्री, धूवं० प° ३१७-२२। 


, द्र° टायर, प्रिमिटिव कल्चर । 


अथ्ास्त्रम्‌, पूरवेद्धितस्थर एव । 

समानान्तरत्वाम्युपगमनिषेषेन अन्तःसंगतं रेखागणितान्तरमुपरम्यत इति 
विदितमेव, द्र० वैर, डिवलेपमेन्ट आव सेथेसेटिक्स (१९४५), 
पु० ३२८ प्र० 1 

बाउवरादीनां गणितस्य प्रातिभमूलत्वपक्षसमथंकानां स्याद्रादिनां चानास्थेव 
अस्मिन्‌ विरोधिकोरिद्रयमात्रत्वपक्षे \ अनेककोटिकत्वप्रतिपादकान्यपि तक- 
रास्त्राणि भाविष्कृतानि, द्र ° वैल, पुवं० प° ५६५ प्र० । 


कालक्रमेण स्थानपरिवृत्तिरेव गतिः स्पन्दः कमं वा । यावता जडपिण्डः 
परमाणुसंघातः तत्क्मनियमाः सामान्यगतिगणितसाघ्याः, सृष्ष्म-परमाणुगति- 
साघनं तु स्थानानिर्देश्यतया सम्भान्यतानियमानुसारि भिन्नविघमेवेत्ति 
सुविदितं गणितज्ञानाम्‌ । भौतिकविन्ञानदुष्टय्या बीजदेहादिपरिणामोऽपि 
अन्ततः परमाणुगत्यात्मक एव 1 अपरे गुणान्तरस्य अवस्थान्तरस्य चाभि- 
व्यक्ति परिणाममाचक्षते 1 प्राणे संकोचविकासात्मिका काचित्‌ कल्प्यते क्रिया 
या देहस्पन्दहेतुरपि भवति । चित्ते चित्तान्तरोत्पादनक्रिया संकल्पात्मिका च 
क्रिया लक्ष्यते । आत्मनि तु कश्चित्‌ स्वीक्रियते क्रिया, अन्यैः सा ओपाधिकौ 
एवेति मन्यते । तु° प्रशस्तपादभाष्यम्‌, पृ० ६९५-७४०, यो० भा० 
३.१३ । 


प्राञ्चो न्यायवेशोषिकाचार्याः सत्तां द्रन्यगुणकमेनिष्ठं परं सामान्यमाहूुः, तच्च 
घ्वंसाभावप्र तियो गितावच्छेदकतया लक्षणीयम्‌ । रघुनाथरिरोमणयस्तु सत्तां 


वतं मानत्वमेवाहुः । सांख्यदष्टया सत्ता अभिन्यक्त्या न व्यतिरिच्यते । 


भद्रैतदुष्टया अवच्छिन्ना सत्ता ब्रह्मणि अध्यास एव । ईश्वरवादिदुष्टचाः 
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जागतिक्ौ सत्ता ईश्चरसुष्टा, स्वयमोश्वरो नित्यनिरवच्छिन्नसद्रपः । बौद्धा- 
नामथंक्रियाकारित्वरूपं लक्षणं तेयायिकंः भृदां खण्डितमपि व्यावहा रिकसत्तवं 
यथार्थं निरूपयत्ति 1 द्र° न्थायकन्दलो, पृ° २९-३३, न्थायमूक्तावरो 
दिनकरो पृ० ६०, रघुनाथरिरोमणि, पदाथे-तत्त्वनिरूपणम्‌ (१९७६) 
प० ४०, आत्मतत्व-विवेकः (१९४०) प० ५ प्र ०, रत्नक्ोतिनिबन्धा- 
वली, क्षणभंगसिद्धिः, ज्ञानश्नोमित्रनिबन्धावरो, प० १-१५९ । 

प्रत्यक्ष निरूपणे, द्र° न्यायबिन्दुः, प्रत्यक्नपरिच्छेदः, तत्र घर्मोत्तर-विनीत- 
देव-दुरवेकमिश्नानां टोका अपि द्रष्टन्याः । 

दिग्नागस्य परत्यक्षलक्षणम्‌--रेन्डल, फरसेन्ट्स पराम दिङ्नाग । 
प° ८-९। 

तु° उपदेशसाहस्री, १८.१४२ । 

तु° न्यायविन्दुः, १.१२, १८ । 

भ्रहञस्तपादभाष्ये परिशेषानुमानात्‌ राब्दगणमाकाडां साधितम्‌-पुव० 
पु° १४५ । 

तु° ब्रह्मसन्लाङुरभाष्यम्‌, २.२३.७। 

सो्रान्तिकंः आकाशममावमात्रमुच्यते । द्र° अभि० को० भा० (१९७५), 
१० -९.९॥ 

मिकेल्सन-मौल-प्रयोगेण प्रसिद्धेन परम्परागतमाकाशतततवं प्रत्याख्यातम्‌ -दर ४ 
प्लेज, सायंस सिन्स फिपटीन हन्डड (हापंर), पृ० २८३-८४। 


~ देशकालतत््वविचारे, द्र° रघुनाथशिरोमणिः, पुवं० पु० ३; तु° दर्वेकमिश्चः 


न्यायविन्दुः, प° ४४। 

दिग्नागीयोऽयं न्यायः द्र° सम्बन्धपरोक्षा, तु° ्रीन, प्रोरेगोमेना 
गतिप्रत्यक्षविचारः गेरताट्तवादिषु विषेण द्रष्टव्यः, उदा० मर्फी हिस्टा- 
रिकरु इन्टोडक्शन ड साइकालाजी, पु ४२९-२३०। 

कालविषये द्र०° मम ऊेखः कलातत्वकोले । 

तु° योगभाष्यम्‌, ३.५२ । 

संस्कृतधघर्मेषु द्र° अभि० को० मा० पु ६५-६९ । 

निविकल्पप्रव्यक्षे द्र° न्यायबिन्दुः, पूर्वोद्तस्थलम्‌; न्यायसन्र १.१.३; 
न्था० मु० पु १८६-८०, वेदान्तपरिभाषा (१९३७) प० ४१-४३ । 
क्षणविषये द्र° अ० क्ो० पर्वो०, रत्नकीर्ि, पर्व० 

अपोहविषये द्र ° रत्नकीति, पूर्व० प्र वा० (१९६८), पृ० १५०, 
तस्वसंग्रहु--शब्दाथंपरीक्षा । 
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भक्तिदरंन विमं: 


तु ° माणिक्यनन्दी, प्रमेय-कमल-मातंण्डः, वहूत्र । 
क्षणि कत्वसाधने द्र° रत्नकीत्ि, पूर्वं० । 


द्र° तत्त्वसङ्ग्रहः-स्थिर-माव-परीक्षा । 

दर० काट, क्रिटिक देर राइनेन फेरनुरफ्त, प° १३५, पृ० २४९ द्यम 
प्र° टीरिज आव ह्यमन नेचर प० २३८, बौद्धमतेन “कार्यकारणभावो 
लोके भ्रत्यक्षानुपलम्मनिवन्वनः प्रतीतः" (ब्र° ज्ञानधी, पूचे०, पु० ३१७. 
२२, न्यायविन्दु २.१७), स हि संस्कृतघमंमात्रानुगतस्वलक्षणक्षणामिन्नो 
घमंस्वभावानामघ्वसंचारहेतुर्वा, अनुपरूम्भस्य च लिद्धप्रमेदतया स्वीकारात्‌ 
स्पष्टमेव अस्मिन्मते अनुमानस्य कायंकारणभावगमकत्वम्‌, तथा चास्य 
प्रतीतेविकल्पाट्मकत्वम्‌ । स्मतग्यच्च यत्‌ कायंक्रारणनियमस्य व्या्निरूपत्वम्‌, 
तत्र च न्यायमते सह चारग्रह-व्यभिचाराग्रहाम्यां सामान्यलक्षणप्रत्यासत्ति- 
स्वीका राच्च प्रत्यक्ष एव व्याप्तिग्रहः क्वचित्तरकापास्तशङ्कुः । तत्र सामान्य- 
लक्षणप्रत्यासत्ति विना चार्वाकोपस्थापितरच्ा न निवतंते । तकंस्यापि व्यास्ि- 
विशोषग्रहे उपयोगः, न कायंकारणनियममात्रगतशङ्कानिवारणे उपयोगः । 
द्र °तत्वचिन्तामणिः-“न्यभिचारज्ञानविरहसहङृतं सहचार-दंनं व्यासि- 
ग्राहकम्‌ । ज्ञानं निश्चयः शङ्का च ।" तद्वि रहर्च क्वचिद्‌ विपक्षबाघक- 
तर्कात्‌ क्वचित्‌ स्वतःसिद्ध एवः । (अन्‌° गा० प० ६६२); “"्या्ि- 
ग्रहस्तु नानान्यक्तिपाध्यक-हेतुस्थले वह्निमान्‌ धूमादित्यादौ सामान्यलक्षण- 
प्रत्यासत्या सकर्व ह्भिघृ मादिविषयको जन्यते तु°० अनु०° गा० 
(प° ६३९); (श्राचीनव्यपिकताया अपि रौकिकप्रत्यक्षोपगमाद्‌ दीघित्ि- 
कृतैव च तदतीद्रियतायाः स्वीकाराद्‌"  ॥ 


वस्तुतः सविकल्प प्रत्यक्षे देशकालसम्बन्धग्रहुणेऽपि न कस्यचित्सम्बन्धस्य 
नियतत्वं ग्रहीतुं शक्यम्‌ । प्रतिमासे-स्वलक्षणक्षणस्यैव निरन्वयस्य त्रैलोव्य- 
व्यावृत्तस्य, तत्पृष्ठमावि विकल्पे गभित~देशकाल-सम्बन्धयोः स्थौल्यसन्तानयो- 
ग्रहणम्‌, ततो विकलत्पाध्यवसेयो नियमः । क्षणत्वाभिनिवेशात्त॒ सौगतः 
कायंकारणनियमो वस्तुगतोऽम्युपगम्यते । योगाचारमाध्यमिकामभ्यां तु तस्य 
सावृततत्वमेव अवगम्यते । 


दशांनविदा ह्य मेन स्पष्टीकृतं यत्‌ प्रत्यक्षगोचराथ-स्रम्बन्धेषु नियमो 
नोपलभ्यते, कान्टेन तस्य अनादिविकल्पतया व्यवहाराविसं वादित्वं प्रतिभास- 
विषयत्वं च प्रत्यपादि यथोपर्युद्धृत्तम्‌ 1 
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सामान्यलक्षण-प्रत्यासच्यनभ्युपगमपक्षे इद पुक्तम्‌ । प्रत्ययसम्बन्धेषु दुष्टोऽपि 
नियमो न वस्तुगतेषु प्रत्यक्षगोचरः । वस्तुतः सवेत्रेैव प्रत्यक्षविषथाणां 
व्यास्िनिणयन्ञानपेक्षसम्भावनात्मिका प्रतिपत्तिरेव पिक्ष्यते । नैयायिकंस्तत्स- 
माघाना्थं सामान्यलक्षणा प्रत्यासत्तिः स्वीक्रियते, तकश्चोपयुज्यते । सौगतः 
प्रत्यक्षवस्तुनः कारित्रलक्षणादेव तस्य कायंत्वमवगम्य कायंकारणभावनिबन्घना 
व्यास्िः स्वीक्रियते । 

नेयायिकाभिमत-व्यात्िसाघन-तर्कायथंम्‌, द्र° न्थायक्गसुमाञ्ञकिः, ३.७, 
तु° अनुमानगादाघधरो, (पु० ७३२) : “कायंकारणभावो धूमवह्वयादि- 
व्याप्तिग्राहके तके मूलम्‌" । का्यंकारण-भावस्पानादिसिद्धस्वेऽपि अन्यथा- 
नुपपत्तिरुदाहूता अनुमाने चान्तर्भाविता ॥ 


दिग्नागीयपञ्चकल्पनाभ्युपगमः, द्र° रेन्डल, पवं० प° ८९, ६५-६६ स 
प्रशस्तपादभाष्योक्तविशेषणेस्तुलनोयः सौगते: कायंकारणभावो वस्तुत्वलक्षण 
एवान्त्भाग्यते; किन्तु तेषां वस्तुत्वं प्रतिभासविषवत्वपेव । काण्टाचार्येः 
कायंकारणभावस्य अनिवायं-प्रतिभासविषयत्वं चोपपादितम्‌, द्र° पूर्वा । 
तादुरापदाथं: कथं चित्तात्‌ चितो वान्यः स्यात्‌ ? 

तापोऽणु-सजञ्चलनवेग एवेत्याधुनिको वेज्ञानिकः सिद्ध न्तः - द्र ° प्लेज, 
पूवं ० प° १४३ । 

विज्ञानवाद-प्रतिभासवाद-बाह्याथंवादपक्षा योगाचार-सौत्रान्तिक-वेभाषिक- 
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तरतोयं व्याद्यानम्‌ 
पुरुषान्न परं किञ्चत्‌ 


नाना साध्यसाधनात्मकपुरुषार्थंपरासु लोकषपरम्परापु प्रधानपदमास्थि- 
तस्य परमार्थगवेषिणो धर्मस्य मम॑भूता भक्तिरिति पूर्वमुक्तम्‌ । तेन स्फुटी- 
भवन्ति कतिपयानि लक्षणानि भक्तेः, यथा--रूपनानात्वं देराकाल-दृष्टि- 
जधिकरारावस्थपन्नम्‌, पृरुषाथंयोगः अभ्युदयपरलोकधमंमोक्षादिरूपेण, 
परम्परायोगित्वं देरजातियुगागमादिभमेरेन, लोकरीतिसंसगं आचार- 
व्यवहारसमुदाचारविद्याकलादियोगात्‌, परमायन्विषणं च नजिज्ञासादि- 
भेदात्‌ । सं्ेपतश्चात्र पश्नद्रयप्‌-एकतः संस्ृव्यङ्खमूता भक्रस्तदागतान्‌ 
विविधानुपाधोनुपाधत्ते स्वात्मविशेषातिव, अपरतश्च प्रत्यगनुभूतिह्पा 
उपाधौन्‌ सङ्कखतातिवावलम्बमना । एवं तत्पर्मेण विश्वजनोनापि भक्तिः 
परिहितसंस्छरतिवसनेवाभाति । दृदधन्ते भक्ताः सल्याथ॑मुज्ज्ितप्राणा यौशु- 
महाप्रभुरिव, धर्माथं करपाणपाणयो गुरुगोविन्द्सिह इव, यथानिर्देलं 
परिचर्यारताः लोरेन्सश्रातुवर इव, लटूषहाराजवद्रा, . निष्कामतया स्व- 
धर्माभिरताः कवीरवत्‌, त्यक्तेषणा यतिधमंपरायगाः श ङ्कुररामानुजादिवत्‌, 
भावोन्मादिनो भगवल्लोलारप्िकाः चेतन्यमहृाप्रमुरिव । विविधभ।वाः 
खलु ते लक्ष्यन्ते कर्मिणो वीराः, शान्ताः, कारणिकश्च ज्ञानिनः, 
भावुकाः, प्रेमरक्षिकश्च । दिन्यैऽपि मक्तषु लक्ष्न्त इमे प्रभे राः, यया- 
हनुमान्‌, शुकः, नारदो त्रनरेव्यरवेति। उपस्याश्च भगवतो मूर्तंयोऽपि 
विविधाः । तथापि भेदान्‌ अन्वेत्येव समानं सूत्रम । उपास्यस्य भगवतः 
पारमार्थिकत्वम्‌, उपासनपारं च तदनन्यशरणतेव । इदमेव च सूत्रं गृहीत्वा 
प्रवृत्तः सर्वोऽपि अध्यात्ममागः परमार्थगामो यत्र॒ कर्मज्ञानभावाख्पा- 
स्तिखोऽवस्था बहुधा व्याख्याताः । भ।वमेव च केचन भक्तिपाचचक्षिरे 
स्वतन्त्रां क्म॑ज्ञानभित्ां च । कर्म्॑ञानयोस्तु साधरतत्परवहारे मप्रतिषेध्याम्‌ 
अपेक्षां निर्वंणंवन्तः कमंज्ञनपंपुऽ्ं मक्तिपपरां गोगो वा अभिदधति, 
न त्वेतादुगो भेदः कर्म॑ज्ञानाभ्यां भक्तेः समञ्जसो भवति । यदि भक्तिः 











पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ ७७ 


क मंज्ञानाभ्यां रवतन्त्रा, कमंज्ञाने ततः स्वतन्त्रे परतन्त्रे वेति वक्तव्यम्‌ । 
स्वतन्त्रे चेत्‌, अनपेक्षिते एव स्याताम्‌ । अपेक्षिते तु परतन्त्र स्याताम्‌, ततश्च 
भव्तेरुपकारकत्वे सहकारित्वे वा तयोः, सम्प्टव एव क्मेज्ञानभक्तीनां 
स्वीकार्यः स्यात्‌ । यथा बीजमङ्कुरादिभिर्ञयते, एवमेव कर्मज्ञाने अपि 
भावादभिनज्ञायमाते भक्त्या सह साधनेकवाक्यतामिवापन्ने अखण्डमेव 
भक्तियोगं रचयतः । 


ननु भगवतः पुरुषोत्तमरूपतया भावमात्रप्रीतत्वात्‌ कमंज्ञानयोर्गोणत्व- 
मेव युक्तमिति चेत्‌, स्वयं भगवतेवोक्तस्‌--““प्रियोऽहुं ज्ञानिनोऽत्यर्थम्‌'' 
इति । अजंनाय च स्वभक्ताय कमव तेनोपदिष्टम्‌--"“ युध्यस्व विगतज्वरः" 
इति । अर्जुनेन चान्ते उक्तम्‌--“'करिष्ये वचनं तव" इत्यपि । वस्तुत 
परमार्थो न रौकिकाथंवत्‌ प्रमेयो नापि अध्यात्मसाधनं लौकिकसाधन- 
तुल्यम्‌ । लोके हि साध्यस्यार्थ॑स्य पूवंसिद्धं रूपं विज्ञाय तदनुरूपां सामग्री- 
मुपादाय तदुचितकेरणव्यापारेण सिद्धिरपेक्ष्यते। प्रमाणैर्थं परिज्ञायेव 
प्क्षावान्‌ लोके कर्मणि प्रव॑ते । परमाथंविषये तु नैष दृष्टान्तो भवति । 
ननु एवं सति सम्प्रदायविरोधः, मागमविरोधः, आगमवेयर्थ्य॑ चापतत्‌, 
सर्वेष्वपि सम्प्रदायेषु गुरवः शिष्यान्‌ अध्यात्मसाधने शिक्षयन्तो दृष्टाः 
तच्च साध्यसाधनयोनिश्चयज्ञानाभावे न स्यात्‌। आगमा अपि साध्यं 
निदिरान्ति साधनं चोपदिशन्ति। यदि अध्यात्मसाधनजन्यज्ञानास्प्राक्‌ 
प्रमाणनिश्ितं साध्यसाधनविज्ञानमेव न स्यात्‌, वेर्य॑मेवापतेदागममाच्र- 
स्येति चेत्‌, उच्यते, अध्यात्मसा धनेऽपि गुरुशिष्यसम्प्रदायेषु प्रायेण श्रद्धा- 
गृहीतशास्त्रीयविद्यातन्तुरेव सन्तन्यमानो लक्ष्यते, न तु लोकोत्तरा काचिद्‌ 
ज्ञानसिद्धिः । न चेतत्‌ शिक्षागुरुतच्छिष्येष्वेव दृश्यते, न दीक्षागुरुतदुप- 
सम्पन्नसाधकेष्विति वक्तव्यं दीक्षासम्प्रदायेष्वपि विशेषादर्शलात्‌ । न चात्र 
विदितानुभावा महात्मानो बुद्धादयो रामङृष्णपरमहंसादयो वा प्रत्युदाहार्या 
यत्सम्प्रदायेष्वपि ज्ञानं क्रमेण दासमिवोपगतं दृष्टम्‌, न वृद्धिम्‌ । तेन 
तदुपदिष्टज्ञानस्य रास्व्ीयरिक्षासम्प्रदायादवेलक्षण्यमेव लक्ष्यते । नाप्यत्र 
जागमविरोधोऽपरिहायतया कल्पनीयः, अआगमेष्वपि ज्ञानार्थं साघनपेक्षाया 
भूयो भूयोऽभिहितत्वात्‌ । नापि भआागमवेयर्थ्य कल्पनीयं मागं निर्देशस्य ततो 
रभ्यत्वातु । यानि तु निरूपणानि देवानां ब्रह्यपरमेश्वरादोनां वा आगमेषु 
दृर्यन्ते, न तानि अभिधया यथास्थितवस्तुवर्णनेन भ्राह्याणि । सर्वत्र च 
तत्र जक्षणया व्यञ्जनया च निगृढाध्यात्मिकानुभ्‌ति-प्रतििम्बभूता एव 
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अर्था भावनीयाः । एतदथंमागमपरिशीलनमध्यात्मसाधनं चोभयमपि 
नितरामपेक्षितम्‌ । तथापि नाध्यात्मसाधनस्य लोकिकसाघनेस्तुल्यत्वम्‌ । 


न॒ भक्तिविदितस्वभावस्य स्वपरमाथंविषयस्य यथार्थं सेवनमिति 
मन्तव्यम्‌, प्रत्युत तदिरि प्रस्थितः पन्था इव येन मपनोतनयनबन्धन इव 
कञ्चित्‌ सुदूराद्‌ विस्मृतप्रायं स्वदेशं पृष्टा पृष्टा स्वयध्यान्‌ यायात्‌ । केचिदत्र 
समागमं मानचित्रवत्‌ सम्प्रदायं सा्थंमिव देराकांश्च मार्गनिरदंशकानिव 
मन्यन्ते । इदं त्वत्र अभिधेयं मानचित्राभिप्रायोऽपि स्वगृहाल््रस्थाय राज- 
मागंप्रस्थितेनेव बोद्धुं शक्यते । तव्राप्यस्त्येव मागं बहुत्वम्‌ । नातो मागं 
रूपकेण श्रमितन्यम्‌ । नाध्यात्मसाधनं सुनिमितेन सुरक्षितेन प्रशस्तेन 
राजमार्गेण निर्देशकनेतुत्वे समारूढपरवाह्यवाहनस्येव सुप्यंटनोपमम्‌ । 
संशयमनारुह्य अदम्यस्वहूदयप्रेरणामनभिज्ञाय बगृहीतभावमत्रपाथेयः न 
कश्चिद्‌ सागंमिमम्‌ अनन्विष्य प्रवेष्टु क्षमः । मागंशब्दस्य प्राचोनोऽर्योऽप्यत्र 
स्मर्तव्यः । अरण्यादिषु स्वलक्ष्यं तत्पद्धत्या मृगयन्ते स्म । तादुरापरिमागंग- 
स्धेत एव मागं: । तदस्मिन्नध्यात्माध्वसञ्चारे यः स्वस्थितिं विहाय 
स्थित्यन्तरावाप्त्यथं प्रयत्नस्तदेव कर्मं, यदन्वेषणं तदेव ज्ञानम्‌, यच्च 
हृदथावर्जनं स एव भावो यत्र केचिद्‌ भक्तशब्दप्रथोगं निवन्तुमिच्छन्ति । 
इच्छाज्ञानक्रियाभिरन्यवच्छेय एव भावः, घनोभूता सा संविदेव स्वाखण्ड- 
तावभासिनीति परस्तादुपपादयिष्यते। ततश्च न भावः चिहत्वभावाद्‌ 
व्यतिरिच्यते, नापि भक्तः परमार्थविश्रान्तेस्तदभिमुखप्रवृत्तायास्तदन्वेषिण्या 
वा मनोवृत्तेः । परमार्थाभिमुखो येयं स्वात्मनः परमात्मानं प्रतिं चेतन- 
प्रवृत्तिः, सा अविदितादविदितं प्रति प्रस्थानमेत्रेति यदुक्तं तत्साध्वेव । 


अध्यात्मयात्रायाः प्रथमश्चरणः प्रायेण कमं ्रधानतया निरूप्यते । यद्यपि 
भक्तिरपि प्रथमतः कर्मंलक्षणा वेधी वाभिवोधते, न त्वत्र वस्तुतः प्राकृत- 
वृत्तात्मनो लोकव्यवहाराठमनो वा का्ंकारणात्मककमंणो विधेर्वा कश्चिद्‌ 
अवकाशः। जेमिनिष्रमृतिभिवंदिकैः ऋषिभिः, अन्यश्च यीशुवृत्रोयैर्मोहिम्मदी- 
 येर्व शास्त्रोक्तस्य ईश्वरोक्तप्य वा विपेरनुपालनमेव धमं इति यत्‌ 
प्रतिपादितं तत्र विचार्यं करि कर्म? को विधिः? कश्च(व्यातिमक्रोऽ॑स्ततः 
साध्यः ? इति । देदेन्द्िधादिपरिस्पन्दः प्राङृतगुणविन्लोभ।तमा प्रक्ष(पूर्वंक- 
संकत्पप्रेरणया प्रयुक्तः कर्माख्यां भजति । तत्र प्राकृतविक्रिप्राहमकं कमं 
नियतकारणत्वात्‌ पारतन्त्यं योतथति, तिधतका्यत्वाच्च बन्धनं जनयति | 
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स्वातच्त्यं तु कतुरिष्टं पुण्यापुण्यजनकविधिनिषेधयोः । अस्वतन्त्रः कथं 
विधावधिक्रियेतं ? कथं वा परतन्त्रं कमं पुण्यमपुण्यं वा जनयेत्‌ ? ननु 
नाप्रतिहतं स्वातन्त्यं विधिना अपेक्ष्यते लौकिके देवे वा विधाते यत्रांशतो 
भस्वतन्त्रोऽपि पुरुषो विधिषु अधिक्रिधमाणो दृष्टः | तथा हि स्तेयनिषेधे 
निःस्वो बुभुक्षितोऽपि पुरुषः प्रबल पेक्षाप्रवर्व्योऽपि न परस्वमाददीतेत्यभि- 
प्रेतम्‌ । स्तेनः प्रवतंनापरतन्त्र इति न निषेधातिक्रमणं तस्य युक्तष्‌ | तथा 
च देवविधानतिषयेऽपि भ्रूयते--““एष ह्येव साधु कर्म कारथति तं यमेभ्यो 
रोकेभ्य उन्तिनोषते, एष उ एवासाधु कर्मं कारयति तं यमधो निनोषते" 
इति । एवं स्वावस्थापारतन्त्यं इश्रेच्छापारवश्यं च न विध्यधिङ्कृतस्य 
कतुः स्वातन्त्यं विलोपथतः। नापि प्राङतकारणग्युङ्कुलैव तथा कुरूते 
नुद्धयभिमानिनि संकल्पयितरि विज्ञानात्मनि पुरुष॒ एव स्वातन्त्यस्य 
भभीष्टत्वात्‌ । न च प्रवृत्तेः प्राकृतत्वाद्‌ निच्क्रिये पुरुषे अविद्यया आरोपादेव 
तादशं कमं सिद्धयतीति वाच्यस्‌, व््रवहारदशायां कर्तत्वे सत्येव स्वातन्त्य- 
पारतन्त्ययोः सपक्षयोरवकालात्‌ । न हि प्रकृतिमुक्तः पुरुषः कमंक्षेत्रे 
स्वतन्त्रः परतन्त्रो वा व्यपदेर्यो निष्करियत्वादेव, नापि पुरूषानधिष्ठिता 
भरकृतिः स्वतन्त्रा परतन्वौ वा भचेतनत्वादेव । प्रकृव्येकदेशाभिमानी पुरूष 
एव स्वाभिमताथंसंकल्पने स्वतन्त्रः स्यात्‌, यथाविवेकं यथाशक्ति च। 
एवं पुरुषस्य स्वातन्त्यं कतंन्येष्वधिकारः कर्मसु च तत्फलभोक्तत्वं न 
परतिषेध्यं तस्य व्यावहारिकामिमानेन अविरोधात्‌, विवेकानुकूलग्रकृति- 
वरित्वसम्भवाच्च । तथा च न कर्म॑णो व्यावहारिकत्वं निषेध्यम्‌, अविद्याऽ- 
हङ्कारकाम-प्रयुक्तं तु कमं बन्धनमेव जटिख्यत्‌ कथं मुक्तये भक्तये वानुगुणं 
स्यादित्येव तु शङ्कयते । पुरुषस्वातनत्यं नाम संकल्पधितुवितरेकित्वमेव न 
प्राकृतेन कमणा प्राकृतकायत्पादनम्‌ । तथा हि वधको वा सेनिक्रोवा 
स्वामिनियोगेन कतंव्यं पालयन्‌ हहिसारतोऽपि नाधमं भाग्‌ भवतिं, प्रत्युत 
कर्तव्यपालनजन्येन धर्मणेव युज्यते । यथोक्तम्‌-“सहजं किल यद्‌ विनिन्दितं 
नहि ततु कमं विवजजंनीयकम्‌ | पशुमारण-कर्म॑दारूणोऽप्यनुकम्पामृदुरेव 
श्रोत्रियः" । इति । 

अनेन सिद्धयति न कर्म स्वनिष्ठप्राकृतकारणशक्तिवशाद्‌ धर्माधर्माट्मकं 
भवति,मनसोऽभिप्रायवशात्तु भवति। स्वपारमाथिकस्वल्पानुकूलमाध्ात्मिक- 
मथंमपदयन्‌ कर्ता अविद्यादिभिरेव उद्यमानः भोगानन्वेषमाणो विवेकानु- 
रूपं वासनानुखूपं च धर्माधिर्मो सज्चन्वन्‌ व्पावहारिकविधिनिषेधाधिकार- 
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भाग्‌ भवतति | यच्च परम्पराभिमतं धर्मो अधर्मो वा विहितत्वाद्‌ अथवा 
निषिद्धत्वादेव जायत इति, तदपि न युक्तिभिविचा्यंमाणं साम्प्रतं भाति। 
ञआगमिकविधिना दष्टाथंनिरपेक्षतया प्रेरितः सङ्धुल्पयिता स्वश्रेयोविषयेण 
सम्यग्बुद्धिरूपेण विवेकेन सम्पन्नो विधेयतां भजति । विवेकनिवन्धनास्य 
सिषाधयिषा स्वतन्त्रसङ्कुतपप्रयोजिका भवति । सङ्ुत्पविषयः स्वश्रेयोरूपो 
विधिदशितसाघनेन साध्य इति विधिविवेकयोः सम्बन्ध आखोचनीयः । 
यदि स्वविवेकेनैव श्रेयो दुष्टं कोऽतिशयस्तत्र विधिना समावेर्यः ? अद्र 
साध्यनिर्देशोन भदष्साधननिर्दे शेन वा सोऽतिशयः स्यात्‌ । उभयथाऽप्यनपेक्षितं 
एव सः, श्रेयःप्रेयसोः सदसतोर्वा विवेकस्य दृष्टादष्टतया अनिधर्यत्वात्‌ । दुष्टोऽ- 
प्यथ; परोपकारादिर्महतां सेवादिर्वा श्रेयःकोटिक एव भवति 1 अद्ष्टोऽ- 
प्यथंः स्वर्गादिः प्रेयः कोटिक एव । अतो नादुष्टकल्पनया विध्यथंः श्रेयोरूपः 
श्रेयःसाधनरूपो वा भवति । श्रेयस्त्वस्य दष्टादुष्टनिरपेक्षत्वात्‌ 1 इष्टमेव 
शरेयस्तत्प्राप्तिसाधनमरौकिकं विधिदरितं चेतु, न, विधिस्तदा पुरुषं 
प्रकरत्यर्थेभ्यः परं पुरूषार्थं प्रति न नयेत्‌*। अथ विधिः स्वयमेव अपयंनुयोज्य- 
नियोगवत्‌ पालनीयश्वेत्‌, कस्य नियोग इति पय॑नुयोज्यम्‌ । ईशचरस्येति चेत्‌, 
किमर्थं सदेव सवत्र च यथेष्टमीश्वरेण स्वनियोगो न ज्ञाप्यते प्रति पूरुषम्‌ ? 
कदाचित्‌ कश्चिदेव विश्वजन्यं नियोगं श्यणुत इति तु महदाश्चर्यम्‌ । वेदस्येव 
नियोग इति चेत्‌, वेदोऽपि सूनमीश्चरायत एव, तथैव ततोऽप्यपेक्ष्यताम्‌ । 
अथवा विधिः स्वरूपतः कतंग्यस्य अ्थंस्य अभिधायक इति शब्दनिष्ठ- 
भावनात्मा घमं एव स्वाभिघायकवाक्यतामापन्नो मन्तव्यः । यथा रेखा- 
गणितीयाः प्रतिज्ञा देशनियमानां शब्दतोऽभिधानम्‌, तथेव विधयो घमं 
नियमानाम्‌ । अपौरुषेया धर्मनियमाः कथं वचनतां प्राप्नुवन्तोति तु 
वक्तव्यम्‌ । वमंसाक्षात्कारिमहापुरुषद्रारेव तत्सम्भवतीति युक्तं प्रतिभाति । 
साक्षात्कारविषयश्च धर्मो न लौकिकविधानवत्कत्पनीयः, ताद्‌शविधानानां 
प्रतिसमुदायं प्रतियुगं च एेतिहासिकक्रमेण भिद्यमानत्वात्‌ । नानाधर्मषु 
तत्तदागमा भिन्तभिन्नानेव विधीन्‌ निषेधाश्च मभिदधति तत्तल्लोकवासना- 
नुविद्धानेव | अयं च विधिसंहितो ध्मः वस्तुतो लोकचरित्रात्मक एव नायं 
परमार्थोपयिक आर्षो धमं इति चाभाति । एवं भ्रपञ्चितानेककर्म॑सूत्रस्य 
विधिमाच्रनिबन्धनस्य घमंस्यानृष्ठानं परम्परानुसारिलोकाचारव्यवहारमातरं 
प्रत्तिभाति, न पारमार्थिकः कर्मयोगः कमंलक्षणा भक्त्वा । नहि बाह्योनैव 
यजनार्चनादिना करिचद्‌ आध्यात्मिकर्थं साधयितुमलं भक्तपदवीं 
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वाऽलङ्धतुम्‌ । मलिनाशया अपि बाह्यानि कर्माणि कुर्युः। भगवता राम- 
करष्णपरमहंसेनाभ्यधायि तामसा भक्ताः पशुबलिमुपहुरन्ति, राजसा नाना- 
नाह्योपचारेरर्च॑न्ति, सास्विकास्तु एकान्तमास्थिता मनसेव भजन्तीति" । 
अत॒ उपासनात्मकक्मंणो बाह्यलक्षणानि तटस्थान्येव मन्तव्यानि न 
स्वरूपगतानि । उपासनाविधयस्तु आगमिकाः प्रायेण बाह्यानुष्ठानेष्वेव 
दत्तभराः। अभीष्टा तु तत्रापि समुचिता मनोवृत्तिरितिं तेष्वपि अभिप्राय- 
व्यञ्जनानुकूलं साकेतिकत्वं विहितमेव । ननु तेषु विशिष्टदेशकाख्द्रव्य- 
क्रियाविशेषादीनां न स्वेच्छाकृतसंकेतवद्‌ यथेष्टपरिवत्यं त्वम्‌; अपि तु 
नित्यसंकेतवत्त्वम्‌ अद्ष्टफल्जनकत्वं चेति न बाह्यानुष्ठानान्युपेक्ष्याणीति 
चेत्‌, नित्यसंकेतादृष्टादिकत्पनायाः सम्प्रदाय सिद्धत्वाद्‌ न॒ स्वेषां कृते 
प्रामाणिकत्वम्‌ । चिरनिरूढसंस्कारनिबन्धनत्वात्‌ केषाञ्चित्‌ संकेतानां 
सह॒जवत्‌ प्रतीतिनिविवादाऽपि न वस्तुतस्तेषां नित्यतां साधयति शब्दा्थं- 
संकेतानामिव प्रतिभाषं भिन्तत्वात्‌* । ननु माभ्यन्तराण्यपि ओौपासन- 
कर्माणि अन्तर्यागध्यानभावनादीनि विधीयन्त एवेति विधिमूलत्वमेव 
स्वीकार्यमुपार्तिधर्मस्येति चेतु, न पुरुषो मनोवृत्त्युत्पादने तथा स्वतन्त्रो 
यथा बाह्यकमं स्विति कस्तत्र विधेरूपयोगः । न च कल्पनास्वातन्त्यमतव्र 
उदाहार्यं कल्पनायां विहितविषयायां सकेतिकत्वस्यैव प्राधान्यात्‌ तथा 
चान्तर्यागादीनां विद्यारूपत्वात्‌ 1 भावोद्बोधकरूपगुणादिभावनायां 
श्रद्धावी्यादपेक्षमेव कारकत्वं श्रद्धावीर्यादीनां च विधिनिरपेक्षत्वमेव । 
एवं उपासनाविधयो वस्तुतो विद्यास्वरूपः, अध्यात्मगुणोत्कर्षसाध्याश्च 
भवन्ति । 


घम॑स्य मागममात्रं प्रमाणमिति पक्षस्य समर्थकेः विधिशब्देन बहवो 
भिन्ना एवार्थाः संगृहीताः, धर्मशब्दस्य अनेका्थंकल्वात्‌ । धममंशब्दः पार- 
माधथिके पारलौकिके खौकिके च रिष्टसम्मते मार्गे प्रयुज्यते। एवं च 
ध्यानज्ञानादिषु साधनेषु उपासनासु सकामनिष्कामासु भाचारेषु सतां 
राजव्यवहारे रोकिकरीतिषु च प्रयुक्तो दुर्यते। ततश्च प्रमाणेरप्यस्य 
विविधैरेव भवितुं युक्तम्‌ । लोकाचारव्यवहा रास्तावत्‌ समयनिबन्धनाः, 
राजादिशासननिबन्धना वा भवन्ति । एतद्विषयाणि शास्त्राणि तु प्रायेण 
काकवृत्तानुवादकान्येव प्राधान्येन तत्तद्‌ विशिष्टशिष्टवगंसमीहितानि तत्र 
निवेशयन्ति संस्कारवशाद्‌ उदकदर्शित्वाद्‌ वा ल न्धप्रचारानाचारान्‌ 
व्यवहारांश्च विदधति निषेधन्ति नियमयन्ति वा यथा देशान्तरे कालान्तरे 

६ 
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वा खोकिकराजकीयविधिक्ृतः । तत्र आागममूत्वकल्पनं निष्प्रमाणमेव । 


'जातिजानपदान्धर्मान्‌ श्रेणीधर्माश्चि धर्मवित्‌ । 
समीक्ष्य कुलधर्माश्च स्वधमं प्रतिपादयेत्‌" ॥ 


इति वदता मनुनापि आगमभिन्चमूकत्वमेषां सूचितम्‌ । सत्यं धमं 
वित्पदेन लोकधम॑स्य आगमाविरोधित्वं न्यायानुकूल्त्वं च॒ तस्येष्टम्‌ । 
न्यायानुकूलत्वं न कस्यापि विप्रतिपन्नम्‌, समयगासनादीनां तदपेक्षयेव खोके 
स्वीकारात्‌ । आगमविरोधस्तु प्रायेण दुष्प्रतिपाद एव भागमेषु अनेक- 
कतुकेषु बहुविमतिदर्शनात्‌, व्याख्यातुमिश्च तत्र॒ यथामति भौत्तराघयंस्य 
प्रतिपादनाच्च | 


वणश्िमधमं एवाखोच्यताम्‌, तन्मूलत्वात्प्रायेण ञाचारविधोनाम्‌ । न 
वर्णाश्च मव्यवस्था नित्या वेन्वरकृता वा अवगन्तुं शक्या प्रेक्षावता तस्याः 
स्पष्टमेव एेतिहासिकर्हतुसिः युगानुसारिभिनिर्वं तितत्वात्‌ । दास्त्रेष्वपि तस्यं 
युगभिन्नानि रूपाणि दुश्यन्ते। जातेर्जन्ममूलकत्वाद्‌ भोतिकत्वमेव समथं- 
यन्त॒ भआचार्या धर्मेऽधिकारमपि देहनिवन्धनमेव मन्यन्त इत्यद्भुतम्‌ । 
वस्तुतस्तु जानपदादिधर्मवत्‌ जातिधर्मा अपि लोकप्रचारमूला एव । 


अतश्च कर्मलक्षणो भक्तियोगो न खोकाचारानुवतंनं नागमिकविध्य- 
नुष्ठानमात्रम्‌ । शीखव्रतपरामर्शो दष्िपरामशेश्चेति दोषदयं भगवता बुद्धेन 
प्रायिके धमं प्रकाशितम्‌ । तत्र शीलत्रतपरामशंस्तु विधिमाच्रमनुसुत्य 
अनुष्ठानाउम्बर-बहुमान एव यद्‌ आंग्लभाषया रिच्वछिज्मं इत्यभिधीयते । 
नचिकेतसः स्वपितुः कमंणि हृदयापरितोषः ाचुष्ठानिकधमंस्य अपर्या्ठता- 
मेव योतयति । तत्पर्याप्तिताये प्रथमं यज्ञरहस्यविद्या नचिकेतसा अभीप्सिता, 
अनन्तरं च परा अध्यात्मविद्यव । दष्टिपरामर्शाः स्वस्वसम्प्रदायागतमत्य- 
भिनिवेश्च एव यः पाश्चात्यपरम्परायां डंगमेटिज्म(मतवादः) इत्यभिधीयते । 
मह्षनरिदस्य वेदादिविद्यामिः अपरितोषः शाण्डिल्यस्य च चतुर्ष्वपि वेदेषु 
मलन्धपरश्रेयस्त्वबोधश्च इममेव विकल्पन्ञानापरितोषं लक्षयतः । एताद्‌ श- 
दोष रहितम्‌ अध्यात्मगुणसम्पन्नं शीलमेव मागंस्य प्रथमश्चरण इतिं बुद्धेन 
भगवता उपदिष्टम्‌ । भक्तिमार्गोऽपि सद्शेनेव शीलपरिरीलनेनारभ्यते । 


भक्तिमार्गीयं चेदं शीलं द्विवा निषूपितम्‌--अध्यात्मगुणेः, कर्मं कौशलेन 
च । ञआभ्यन्तरमनोवृत्तेर्बाह्याचारसमन्वयेनेव प्रव॑ते योगः स्वंत्र | 
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वमंराजेन अशोकेनोक्तं संवो भावशुद्धिर्वेति सारभूतं कन्षणं सर्वधर्मा 
णाम्‌ । एतो द्वावपि सपमेवापेक्षिताविति भगवताऽप्यभ्पघायि- 


“कर्मन्द्रियाणि संयम्य य आस्ते मनसा स्मरन्‌ । 
इन्द्रियार्थान्‌ विमूढातमा मिथ्याचारः स उच्पते५ ॥"' इति । 


एवमध्यात्मगुणान्‌ परिशोकप्रतः कमं छ्नगो भक्तिप्रोगः प्रादुर्भवति । 
क्षणानि चस्प भगवतैव विस्तरश उक्तानि सप्तभिः इलोकैर्यथा- 


“उदे सवभूतानां मेत्रः करुण एव च। 

निममो निरहंकारः समदुःखपुलः क्षमो ॥ 

सन्तुष्टः सततं योगो यतात्मा दृढनिश्चयः । 

मय्यपितमनोबुद्धर्यो मे भक्तः समे त्रियः॥ 

यस्मान्नोद्िजते रोको लोकान्नोद्विजते च यः| 

हर्षामर्षभपोद्रेगेमृक्तो यः स च मे त्रियः|| 

अनपेक्षः शुचिद॑क्षः उदसोनो गतवरथः । 

सर्वारम्भपरित्यागी यो मद्धक्तःस मे प्रियः ॥ 

यो न हृष्यति न दष्ट न शोचति न काङक्षति । 

शुभारुभपरित्यागी भक्तिमान्‌ यः समे प्रियः॥ 

समः शत्रौ च मित्रे च तथा मानापमानयोः। 

शीतोष्णसुखद्ःखेषु समः स ङ्खवि वजितः ॥ 

तुल्यनिन्द स्तुतिमोनो सन्तुष्टो येन॒ केनचित्‌ । 

अनिकेतः स्थिरमतिर्भक्तिमान्‌ मे प्रियो नरः ९“ || इति । 

संक्षेपेण अहुंकारममकारविषयतुष्णाविरहुः सर्व॑भूतहितैषिता निवि- 

कारता फलानमिक्षत्विपूवं कर्तव्यपाक्तम्‌ ईश्चवरापितमनोनुद्धिता चात्र 
भक्तिखक्षणाति तिदिश्ति। नार्दोयभक्तिपूत्रेषु भक्तिखक्षणविवेचने 
““पूजास्वनुराग इति पाराशरः", “कथादिष्वरिति गगं :'", “भात्मरत्यविरो- 
घेनेति शाण्डिल्यः इति मतभेदं निहप्य स्वमतं प्रकटीकृतम्‌-- “नारदस्तु 
तर्दपिताखिलाचारता तदूविस्मरणे परमन्याकूुकता चेति । अन्यत्र च 
तस्मिन्नेव ग्रन्थे विषयत्यागः, सद्धत्यागः, कमंफल्त्यागः, निदेनद्रत्वम्‌, 
अभिमानदम्भादित्यागः, ओहसा, सत्यरौचदयास्तिक्यादिचारित्यपरिपाखनं 
च भक्तक्षणत्वेन प्रतिपादितानि । 








८४ भक्तिदरन विमशंः 


क्वचिदेतेषु लक्षणेषु साध्यसाघनविभागोऽपि प्रतिपाद्यते येन भाध्या- 
त्मिकशीरुस्य कमयोगस्य च भक्तिसाधनत्वमेव प्रकाश्यते । न त्वेताद्श- 
साध्यसाधनविभागः सम्यक्तया विभावितः, नहि भध्यात्मगुणाः कर्मं वा 
कदापि त्यज्यन्ते । स्मर्तव्यं चात्र यद्‌ भगवत्पादेरभ्यधायि-'“सर्वत्रेव 
ह्यध्यात्मशास्ते कृतार्थंलक्षणानि यानि तान्येव साधनान्युपदिश्यन्ते । यत्न- 
साध्यत्वाद्‌ यानि यत्नसाध्यानि साधनानि लक्षणानि च भवन्ति तानि 
इति< । यच्च पूर्वमेवोक्तं भक्तानां नानाविघत्वं तदप्यत्र स्मर्तव्यम्‌ । 
गुरुगोविन्दसिहो गान्धिमहात्मा च युद्धनीति राजनीति च समाध्ित्य 
परमभक्त अपि कर्मयोगान्न निवृत्तौ । वासुदेवोक्तं च गीतातात्पर्यं कम~ 
योगपरं मध्यकाले विस्मृतमपि भआधुनिकेर्मनीषिभिः तिलकगान्धिश्रीमदर- 
विन्दादिभिः पुनः स्मारितमेव जिनज्ञासूनाम्‌^ । हनुमदर्जनादिभक्तलक्षणानि 
विस्मृत्य कथं भक्तियोगः लक्षयितव्यः ? 


भवत्यभिन्नकमं योगस्त्वयं न प्राचीनवेदिकमंमागंवत्‌ प्रवृत्तिपरः, नापि: 
श्रमणधमम॑वद्‌ एकान्तिकनिवृत्तिपरः । उक्तं मनुना- 


“कामात्मता न प्रशस्ता न चेवेहास्त्यकामता । 
काम्यो हि वेदाधिगमः कर्मयोगश्च वेदिकः॥। 
सङ्ुत्पमूलः कामो वे यज्ञाः सङ्धुल्पसम्भवाः । 
व्रताति यमधर्माश्च सर्वे सङ्कल्पजाः स्मृताः" °*॥ 
तद्विपर्ययेण भगवद्गीतासु तु वेदवादरताः स्वगंकामनया यज्ञपरा 


निन्दिता एव काममूः सङ्कतपोऽपि हेयपक्षे निक्षिप्तः । तथापि तत्र 
सांख्यादिसम्मतनिःशेषकमंसन्त्यागोऽपि नाभ्युपगतः-- 


“न कमं णामनारम्भान्‌ नेष्कम्यं पुरुषोऽदनुते । 
न॒ च संन्यसनादेव सिद्धि समधिगच्छति" ॥ इति" › । 
एवं च त्यक्तफलकामस्यापि यज्ञोऽभ्युपगत एव- 


“धज्ञार्थात्कर्मणोऽन्यत्र लोकोऽयं कर्मबन्धनः । 
तदर्थं कमं कौन्तेय मुक्तसद्धः समाचर ॥ 
इति न्रुवता भगवता?२, स्वधर्मश्च सर्वेषां कतंन्य एव । एवं च कमं 
नैष्कर्म्यं च एकत्र समाहिते भगवता, येन अर्जुनोऽपि व्यामोहितबुद्धिमिवा- 
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त्मानमनुवभूव । “कि कमं किमकर्मेति कवयोऽप्यत्र मोहिताः इत्युक्त्वा 
च स्वयमेव भगवान्‌ कमं रहस्यं प्रकटीचकार-- 


“कर्मण्यकर्म यः पद्येदकमंणि च कमं यः। 
स वृद्धिमान्‌ मनुष्येषु स युक्तः कृत्स्नकर्मकृत्‌ '" ॥ इत्युक्त्वा १२ । 


अत्र भनेकेः कर्तृत्वाकतत्वाभिमानस्य अध्यासनिबन्धनत्वमसिप्रेतमिति 
व्याख्यायि । वस्तुतस्त्वत्र परमेश्वर प्रपन्नप्य जीवात्मनः प्रशान्तत्वं परमा- 
त्मनश्च सवंकमं मूलत्वमेव सूचितम्‌ । 
““ईन्धरः सवभूतानां हृद्देशेऽज्‌न तिति । 
भ्रामयन्‌ सर्वं भूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ 
तमेव शरणं गच्छ सवंभावेन भारत । 
तत्प्रसादात्परां शान्ति स्थानं प्राप्स्यसि शाश्चतम्‌* ४” ॥ 


इति च स्पष्टमेव तात्पयं प्रकाशितम्‌ । दोषवदपि कमं नं त्याज्यम्‌, 
अनिवार्यत्वात्‌ शरीरयात्राथंत्वात्‌ लोकसं प्रहाथंत्वाच्च १४ । कतुंत्वाभिमानं 
विहाय ईश्चवरापंणवुद्धघा फासंहितं च स्वधमंमाचरन्‌ स्वकर्मणा ईश्वरमचंत्‌ 
बन्धनान्मुच्यते सिद्धि च विन्दति । एवं तिष्कामकमंयोगः क्रमेण प्रपत्या- 
त्मना परिणमते, यथा चान्ते विज्ञापितम्‌- 


'.सववंधर्मान्‌ परित्यज्य मामेकं शरणं ब्रज । 
अहं त्वा स्वंपापेभ्यो मोक्षयिष्यामि मा शुचः” ***॥ इति । 


प्रपन्नस्य कमंयोगविमटोकृतचेतसो ज्ञानोदयोऽवरयम्भावो - 


“वहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्‌ मां प्रपद्यते । 
वासुदेवः स्वंमिति स महात्मा सुदु्कभः ~" ॥ इत्युक्तत्वात्‌ । 


कममंलक्षणस्यापि भस्य भक्तियोगस्य कवलीकृतनेष्कम्यंसारस्य प्राचीनाद्‌ 
वैदिकात्‌ कमंयोगादयमपरोऽपि भेदो यदस्याधिकारस्य विश्वजनीनत्वम्‌ । 
वैदिकः कमयोगः जेमिनिप्रभृतिभिः सूत्रकारैः बादर्यादि-प्रतिपादित-प्राचोन- 
रूपं त्याजयित्वा शुद्रादि-विवरजनपुवं द्विजमात्राधिकारतया व्यवस्थापितः । 
एवं च यज्ञादिवदिको धर्मो वर्णाश्रमव्यवस्थाभ्यन्तरीकृतः । बुद्धादिभि- 
मंहाश्रमणेः, भागवतेश्च ऋषिभिरस्य विरोधोऽपि कृतः । तथा च स्मयते 
नारायणीये वसोरूपचरस्य महति अश्चमेधे- 








८६ भ क्तिदशंनविमशंः 


“न तत्र परुघातोऽभूत्‌ स॒ राजंवं स्थितोऽभवत्‌ । 
अह्िखः शुचिरक्षद्रो निराशीः कर्मसंस्तुतः। 
भआरण्यकपदोद्गीता  भागास्तस्योपकत्पिताः'” | इति । 
पुनश्च तत्रेव ऋषीणां वचनमुद्धतम्‌-- 
“बीजेयंनेषु यष्टव्यमिति वे वेदिकी श्रुतिः। 
अजसंज्ञानि बीजानि छागं न घ्नन्तुमर्हथ। 
नैष धर्मः सतां देवा यत्र॒ वध्येत वे पशुः" ॥ इति । 
देवोऽपि नारायणो न यज्ञभागमात्रदानेन द्रष्टव्यः, प्रत्युत तत्करृपयेव । 
“यस्य प्रसादं कुरुते स वे तं द्रष्टुमर्हति" । भागवतधर्मे चास्मिन्‌ स्वषा- 
मेवाधिकारः- 
“मां हि पाथं व्यपाच्रित्य येऽपि स्युः पापयोनयः । 
स्त्रियो वेदयास्तथा रद्रास्तेऽपि यान्ति परां गतिम्‌! ^|" 
किरातहुणान्ध्रपुलिन्दपूल्कसा आभीरकड्का यवनाः खसादयः । 
येऽन्ये च पापाः यदुपाश्रयाश्चरयाः शुध्यन्ति तस्म प्रभविष्णवे नमः२° ।'* 
इत्यादिभिः भक्तिरस्य विश्यजनीनता दयोत्यते। तथा च प्राचीने- 
ठेखेरपि ज्ञायते नानावेदेशिकेयंवनादिभिर्भागवतधर्मः स्वीकृतः । यथा 
विदिशागरुडस्तम्भटेखे प्रसिद्धे दुर्यते “देवदेवस्य वासुदेवस्य गरुडध्वजः 
कारितो हिलियोदोरेण भागवतेन ताक्षहिकाकेन'' इति? । भागवतधमं- 
सारमपि तत्र निदिष्टम्‌ू-“त्रीणि अमृतपदानि इह स्वनुष्ठितानि नयन्ति 
स्वगंम्‌-दमस्त्यागोऽप्रमादश्चेति" । 
अयं च सर्वेषामधिकारो भक्ति प्राचीनतरेभ्यो जात्यादिघर्मेभ्यो व्यावतं- 
यति । एताद्श्ी एव विश्वजनीनता सावं मौमता च बौद्धक्रिस्तीयमोहुम्म- 
दीयधर्मेष्वेपि दुर्यते, यद्थं त ॒उच्चतरा मानवीया वर्मा उच्यन्ते । न 
भक्तिधर्मो जात्याद्यवच्छिन्नो नापि ब्हिरणादिकमपिक्षी। भक्तधमंस्तु 
भगवदुगुणश्चरवणाङ्रष्टानां सर्वेषामेव मागंस्तच्छरणान्वेषिणां तत्प्रसादमात्रा- 
वलम्बिनाम्‌ । यथोक्तम्‌- 
““मद्गुणश्नुतिमात्रेण मयि सवंगुहाशये । 
मनोगतिरविच्छि्ना यथा गङ्कास्मसोऽम्बुधौ ॥ 
लक्षणं भक्तियोगस्य निगणस्य ह्यदाहूतम्‌ । 
भहैतुक्यर्वादिता या भक्तिः पुरुषोत्तमे" ॥ इति । 


पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ ८७ 


कमलक्षणाया भक्तं: अन्यविधकरममंमार्गाद्भेदो विचा रमर्हंति । कस्यचिद्‌ 
भयात्पलायमानस्य कमं प्रवृत्तिरूपस्‌, वृ्यथं नृपं सेवमानस्य कमं नोति- 
सम्मतम्‌, क्षत्रियोऽस्मीति प्राणसंशयेनापि युध्यमानस्य देवान्‌ यजतो वा 
कमं प्रवृत्तिधमंरूपं वक्तव्यम्‌ । सर्वेष्वप्येतेषु कर्मप्रकारेषु भस्त्येव फलाभि- 
सन्धिः स्वाथप्रतिसन्धानात्मा नोतिदशितोपायस्य वा विधितिदिष्टाथंस्य 
वा-२। रौकिकेषु पाररोकिकेषु च कर्मपु यद्यपि इष्टसाघधनताज्ञानमेव 
प्रायेण प्रवतंकं तथापि फलाभिसन्धिशुन्यतया विहितेषु नित्यकर्मसु स्वविो- 
पणवत्ताप्रतिसन्धानजन्यं कार्यताज्ञानमेव प्रवतंकम्‌ * । नापि नित्यानि 
कर्माणि वेदविहितानि एव वर्णाश्रमादिनियताधिकाराणि, परोपकारादयस्तु 
स्वरूपत एव कर्तव्याः कुशल मूलहेतुप्रयुक्ताः । रागाद्यकूशरहेतुभ्यो व्यावृत्ता 
निमंला बुद्धिः स्वाथंने रपेक्ष्येणे् कर्तव्यं निर्धारयितुं पुरुषं च प्रवतंयितुं 
समर्था । 


“बुद्धियुक्तो जहातीह उभे सुकृतद्ृष्कृते | 
तस्माद्‌ योगाय युज्यस्व योगः कमंसु कौशलम्‌” | 


इति यद्ूवतं तत्र भगवत्पादे्व्याख्यायि “योगो हि कमंसु कौर स्वधर्माख्येषु 
कमसु वतंमानस्य या सिद्धयसिद्धयोः समत्ववुद्धिरीश्वरापितचेतस्तया 
तत्कौशलम्‌- तद्धि कौशलं यद्‌ बन्धनस्वभावान्यपि कर्माणि समत्वबुद्धयां 
स्व भावाल्िवतंन्ते'' इतिः * । पुनश्च-- 


“योगस्थः कुरु कर्माणि सद्धं त्यक्तवा धनञ्जय । 
सिद्धयसिद्धयोः समो भूत्वा समत्वं योग उच्यते" ॥ 


इत्यत्रापि तेरुक्तम्‌--'“योगस्थः कुरु कर्माणि केवलमीश्वरा्थ॑॑तत्रापीश्वरो मे 
तुष्यत्विति सद्धं त्यक्त्वा-फलतुष्णाशून्येन क्रियमाणे कमंणि सतत्वशुद्धिजा 
ज्ञानप्राप्तिलक्षणा सिद्धिः" इति २8 | 


कमं कुवंत इदमेव निस्स्वार्थंतया ईश्वराभिमुख्यं कमंलक्षणां भक्तिम्‌ 
इतरकमंमार्गेभ्यो व्यावतंयति । कथं चेतादज्ञो कतंग्यबुद्धिः निःस्वार्थता 
ईन्राभिमुख्यं च जायेरन्निति जिज्ञासायां पूर्ववासनाशमदमाद्ध्यात्मगुण~ 
भावना, विवेकप्रवणत्वम्‌, ईशकृपा, सतसद्धर्चेति हेतुत्वेन उदाह्ियन्ते । 
ननु सदाचारा अध्यात्मगुणशालिनो विवेकिनो बौद्धादयो निरीश्वरा अपि 
दृष्टाः, भपरतस्तु भक्तिमाहात्म्ये श्रूयते- 








८८ भक्ति दरंन विमं: 


“अपि चेत्सुदुराचारो भजते मामनन्यभाक्‌ । 
साधुरेव स॒ मन्तव्यः सम्यग्‌ व्यवसितो हि सः' | इति २७ । 


श्रद्धामेव केचित्‌ स्वधमं मूलमन्त्राभ्यासरूपां यथा “अल्ला एव एकेश्वरो 
मुहम्मदस्तस्य दूतः", “यीशुरीडपुत्रो नस्तारकः'' इत्याद्यां दीक्षां च 
स्वसम्प्रदायप्रवेिनीमीश्रस्य परमां कृपां मन्यन्त इति चेतु, उच्यते, न 
सौद्धा निरीश्वरा इति भक्तिरहिता मन्तव्याः । ते हि विच्चगुरौ सर्वज्ञे परम- 
कारुणिके बुद्धे दृढभक्तयस्तच्छरणगमनमभ्यस्यन्ति । न च जगत्कर्तृत्वं 
स्वरूपलक्षणमीश्वरस्येति वाच्यम्‌, तस्य तर्कासिद्धत्वादौपाधिकत्वाच्च । 
अन्तर्भावितेऽपि जगत्कतुतवे ईश्चरस्वरूपे नेश्वरस्तद्रूपेण क्वचिदुपास्यते, सवं 
त्रव हि तस्यानुग्रहमूर्तरेव उपास्यत्वात्‌ । अनूग्रहोऽपि न ज्ञानप्रदानेन विना 
किञ्चित्करः । मतश्च सर्वेषु सम्प्रदायेषु ईश्वरस्य गुरुरूपस्य तत्प्रति- 
निधीनां च दोक्षागुरूणां महिमानुर्वाणितः । भलौकिकशक्तिसम्पन्चस्य कस्य- 
चिद्‌ अनुभावेन दीक्षापि लोकोत्तरज्ञानमयी स्यात्‌ । तादुागुरोरभावे तु 
सवत्मिना शरणगमनमेव वास्तविकी दीक्षा, न तु सा अवश्यातमना भसमा- 
हितात्मना अविवेकिता वा ग्राह्या । अतश्च नाभावितशीलो दोक्षायामधि- 
कारो भवितुमर्हति । नापि कस्मिश्चित्‌ सम्प्रदाये प्रवेशमात्रं परमेश्वरकरपा- 
रूपेण कल्पनीयम्‌ । यीशयुरूपेण वासुदेवरूपेण वा ईश्वरो धघरावतीर्णः सत्य- 
मुपदिदेश, तच्छुतिमात्रेण जनाः कृतार्था भवन्तीति तु श्रद्धालप्रवादमात्रम्‌ । 
तच्छोतष हि तद्विदेषिणोऽप्यम्‌वन्‌, सन्ति च। ईश्चरस्तदवतारोवान 
स्वरूपेण लौ किकपषत्यक्षगोचरः ईश्रस्य विग्रहवत्वं हि मायाकरतमेव, माया 
च अङारणगतानां दुर्भेया- 


“देवी दयेषा गुणमयी मम॒ माया दुरत्यया । 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति तरर || 


यथेश्वरस्य छौकिकं विग्रहुं धृतवतो मायामयं रूपं दुर्भद्यं कसपाइलेट्‌- 
देवदत्तादिभिरगम्यम्‌, अर्जुनोद्धवगोपिकादिभिरेव गम्यम्‌, तथैव तदवच- 
नान्यपि तत्तद्देशकाल्पात्रादिसपिक्षाणि निगूढपारमाधिकाभिप्रायाणि 
नाध्यात्मिकं सत्यं वस्तुवद्‌ अभिदधति, नाट्थायितानीव च व्यञ्जयन्ति 
कमप्यपरिच्छे्यमथं भाव्यम्‌ माध्यात्मिकेन योगेन । अतश्च न विहितमात्रे 
कायिके वाचिके कर्मणि विकल्पात्मकन्ञानमातरं वा स्थुल-शब्दोपलभ्ये ईड- 
कृपाविदोषाविभविो निरचेतव्यः । 


पुरुषान्न पर किञ्चित्‌ ८९ 


यच्च सुदुराचाराणामपि भक्तिमहिम्ना साधृत्वमवसेयमित्यक्तं तत्र 
 भ्रकट एव विरोधः कमपि लक्षणिकमेवा्थं सुचयति । कथं सुदुराचारो 


विक्षिप्तचेतास्तत्तद्‌भोगापक्ृष्टमानसो भगवन्तं भजेत अनन्यया भक्त्या ? 
दुराचारश्वेद्‌ न भक्तिविरोधी किमथं पुनः क्षिप्तं भवति धर्मात्मित्ति" 
निगदितम्‌ । छोके पुरुषाः प्रायो नानाविरुद्धभ्वृत्तय एव लक्ष्यन्ते सदसदा- 
कष्टाः । एवमेकांरोन दुराचारोऽपि पुरुषो म्‌ प्रसा अन्पक्तात्मना सदाचारोऽपि 
भवितुमर्हति । बहूनि चास्योदाहरणानि लोके । यश्च स्वेच्चिमेवा्थं - 
मीनश्चरमपरिच्छिन्तमनन्तमभीप्सत्ति, स सर्वपरिच्छिन्नविषयेष काकेन 
` विरक्तिमुपगच्छेत्‌, ततश्च तच्चित्तं निवृतं प्रत्यक्त्वमपि लभेत । प्रायेण 
एतादृशाः पुरुषा विषयेषु दुष्टसौन्दयनिन्दादिपरमावभापेषु सर्वात्मना सक्ता 
रोकरीतोरुल्लङ्खयन्ति, कालेन चापरितुष्टास्ततो विषयप्रतिबिभ्बितराम- 
णीयकमूलमेव भगवदूबिम्बमभिमुखोभवन्ति-* । एतादृशा एव पुरुषाः 
(“सुदुराचाराः'” इति पदेन भत्र ज्ञातव्याः, न क्षुद्र-हुदयाः क्ुद्रविषयमात्र- 
` गवेषिणः | 

एवं भक्तियोगस्य कमं लक्षणे चरणे उपासनानुष्ठाने स्वधर्मपालने सदा- 
चार रक्षणे सवत्रेव कर्मं प्रवतं कत्वम्‌ ईश्चरविषयस्य भावस्यैव । 


“यतः प्रवृत्तिभूतानां येन॒ सवंमिदं ततम्‌ । 
स्वकमंणा तमभ्यच्यं सिद्धि विन्दति मानवः" ॥ 


` इति कर्म॑मात्रमीश्चराचंनमेव ° ° । तत्त॒- 


“चेतसा सर्वकर्माणि मयि संन्यस्य मत्परः। 
वुद्धियोगमपाध्रित्य मच्चित्तः सततं भवर” | 
इतीश्चरपरत्वमीश्चवरचित्तत्वं च अनन्यशरणताया लक्षणे तिष्ट | एवं 
च शरणागतभावेन अचंनात्मकेतया परिणामिताशेषकमंणा विधूतमखेन 
 ध्ानयोगपरायणेन भ्यते ज्ञानलक्षणा भक्तिः, यया परमेश्वरं तत्तवतोऽभि- 

जानीते-- 
समः सर्वेषु भूतेषु मद्‌भक्तिं लभते पराम्‌ । 
भक्त्या मामभिजानाति यावान्‌ यश्चास्मि तत्त्वतः" ॥ 


ततोऽपि भक्तेरवस्थान्तरं निर्दिष्टं यत्रास्याश्चरमोत्कषंः--“ततो मां 
तत्त्वतो ज्ञात्वा विशते तदनन्तरम्‌ 3" । विरतेरथं आनन्दरूपो भवतोति 











९० भक्तिददानविमशंः 


कृतः श्रीघराचायेः | मन्यत्रापि कमंलक्षणाया भवतेज्ञनिपरिणामत्वं ततश्च 
भगवत्पाप्तिरुच्यते, यथा- 


“मद्‌भाव एतद्‌ विज्ञाय मद्भावायोपपद्यते" । 
(तषां सततयुक्तानां भजतां प्रीतिपूर्वकम्‌ । 
ददामि बुद्धियोगं तं येन॒ मामुपयान्ति ते२४" || इति च। 


रीरविशुद्धिसाधके स्वधम॑ंसाधके च कर्मात्मकेऽपि पर्वणि भक्तियोगस्य 
दघ रविषयो भाव एव मुख्यः प्रयोजकः-- 


अह्‌ स्वंस्य प्रभवो मत्तः स्वं प्रवर्तते| 
इति मत्वा भजन्ते मां बुधा भावसमन्विताः ॥ 
मच्चित्ता मद्गतप्राणा बोधयन्तः परस्परम्‌ । 
कथयन्तश्च मां नित्यं तुष्यन्ति च रमन्ति च ५५ || 


मस्मिन्नध्यात्मसाधनक्रमे कति योगाः ? कः क्रमः ? इत्यत्र दुद्यते 
विप्रतिपत्तिः । शङ्धुरभगवत्पादाः कर्मज्ञानयोरेव भक्ति समावेदायन्ति 
दविरूपेव भक्तिः कमंलक्षणा साधनात्मिका ज्ञानलक्षणा च साध्यातिमकेति 
प्रतिपादयन्तः । मधुसूदनसरस्वत्यो भक्ति कर्मज्ञानयोरभयोरप्यनुगतां 
वर्णयन्ति- 
उभयानुगता सा हि सवंविघ्नापनोदिनी । 
कमंमिश्रा च शुद्धा च ज्ञानमिश्राचसा त्रिधा ॥ 
निष्कामकर्मानुष्ठानाद्‌ भगवज्जपस्तृत्यादिप्रधानात्‌ क्षीणपापस्य ज्ञाने 
योग्यता, ततश्च ज्ञानं जायते विमुक्तिदायकम्‌ । भगवद्‌ भक्तिस्तु सर्वावस्था- 
सूपयुज्यते । 
पूरवभूमो कृता भक्तिरुत्तमां भूमिमानयेत्‌ । 
मथवा विध्न-बाहुल्यात्‌ फलसिद्धिः सुदुकभा ॥ 
एवं पराग्भूमिसिद्धावभ्युत्तरोत्तरभमये 
विधेया भगवद्‌भक्तिस्तां विना सा न सिद्धयति”२९ || 


अस्मिन्‌ ज्ञानपक्षसमश्ने व्याख्याने ज्ञानी एव मुख्यो भक्तः । "तषां 
ज्ञानी नित्ययुक्त एकभक्तिविरिष्यते'” इत्यादि वचनाद्‌ ज्ञानभक्तोऽयं मुख्य 
उच्यते । भगवदूमक्तरसाय्ने तु मधुसूदनसरस्वतीभि्भिन्नम्‌ एव 
विवरणं प्रस्तुतम्‌ २५ । 





पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ ९१ 


रामानूजाचा्यास्तु परमपुरषाथंलक्षणमोक्षसाघनतया वेदान्तोदितो 
भगवद्‌ विषयो ज्ञानक्मानुगृहीतो भक्तियोग इति निरूपयन्ति | भक्तेरेव 
भगवतूस्वरूपप्रापकत्वमन्येऽप्याचार्या व्याचख्युः । केचित्तु ज्ञानान्मोक्षाच्चो- 
ध्वं नित्यमेव लीरामयं भक्तिरसविषयं कल्पयामासुः । शाङ्करमते कमंज्ञान- 
यो रत्यन्तवेरूप्याद्‌ न॒ तयोः कश्चिदनुगतो धमं: सम्भवति | अतश्च 
पयनुयोज्यं कथं भक्तिः कमं लक्षणा ज्ञानलक्षणा च स्यात्‌ ? अत्र भक्तिशब्देन 
भिन्नावेव द्वौ भर्थो संगृहीतौ समानविषयत्वात्‌ । ईघरभावभावितं कमं 
भजनाथंकस्य भक्तिशब्दस्य विषयः, ईश्रसाभ्नात्कारात्मक ज्ञानं सवंधाप्य- 
क्रियारूपं तद्धावापच्येव भक्तिशब्दवाच्यम्‌ । ध्यानोपासननिदिष्यासनादीनति 
सर्वाण्येवारिमन्‌ मते ज्ञानादत्यन्तसिनच्लानि क्रियारूपत्वात्‌। तथापि 
ज्ञाननि मित्तत्वात्‌ कमंयोगो ज्ञानमुच्यते, ईश रदरणतायाश्च तस्य परमसहा- 
यत्वाद्‌ भक्तियोगोऽपि । “अनभिसन्धाय फलमनुष्ठितानति यज्ञादीनि, 
रामदमादीनि च विद्योत्पत्तावपेक्षितन्यानि। तत्रापि प्रत्यासन्नाति 
विद्यासाधनानि शमादीनि विविदिषासंयोगात्त॒ बाह्यतराणि यज्ञादोनीति 
विवेक्तव्यम्‌'* इत्युक्तम्‌ < । भपि च “उपासनं निदिध्यासनं चेत्यन्तर्णीतिा- 
वृत्तिगुणेव क्रियाभिधीयते । तथा हि रोके गुरुमुपास्ते राजानमुपास्त इति 
च यस्तात्पयेण गर्वादीननुवर्तते, स एवमुच्यते । तथा ध्यायति प्रोषितनाथा 
पतिमिति या निरन्तरस्मरणा पति प्रति सोत्कण्ठा सेवमभिधीयतेः२५ 
इति । एवमीश्वराथं कर्मं कुर्वन्‌ तं स्मरन्‌ तत्परः तच्चित्तश्च भूत्वा 
कमं लक्षणया भवत्या ज्ञानायोपक ल्पते । अतश्च ज्ञानिपरमं चतुविधत्वमुक्त 
भक्तानाम्‌ । तेन “भवत्या मामभिजानाति" इत्यादिनापि च ज्ञानमेव 
भक्तिपदवाच्यमायुघुंतदत्‌ । एवं शाङ्कुरमते कर्मयोगो ज्ञाननिमित्तत्वाद्‌ 
जलानम्‌, ईरनिमित्तत्वाद्‌ भक्तिरुच्यते । ज्ञानं च ब्रह्यावाप्तिसाधनत्वाद्‌ 
ब्रहयावास्निरूपत्वाच्च भक्तिरुच्यते । 


वस्तुतस्तु कमंज्ञानयोरात्यन्तिकं विरोधं परिहुरन्तो ते च संयोजयन्ती 
भक्तिरेवाध्यात्मयोगस्य अविच्छिन्नं सूत्रं प्रतिभति। कमणो योगत्वं 
यच््चित्तनिबन्धनं तदीश्चवरपरत्वेन भक्तरभिन्नम्‌, श्ञानमपि ईशरं प्रकाशयत्‌ 
तत्प्रेष्ठत्वमपि प्रका्चयतीति न भक्तेर्थान्तरम्‌ | एवं च सर्वोऽपि योग 
कर्मात्मको ज्ञानात्मको वा ईश्चरविषयाया एव बुद्धेस्तत्परायाः क्रमेणोन्मी 
लनमेव यत्र सा पारोक्ष्याद्‌ भापरोक्ष्यमुपेति । फलत ईश्रोपासनबुद्धिरेवः 
कमज्ञानभावरूपेरध्यात्मसाधनचरणेविवतंत इति व्यवसातुं युक्तम्‌ । 











९२ भक्तिदरंन विमं: 


ननु श्रुतिविचारसम्भवेऽपि ज्ञाने चित्तगुद्धिहेतुत्वेन ईश्वरोपासनातिमि- 
काया भक्तस्तु कथचल्चिदुपयोगः, अद्रेतास्तमितारोषविरोषे ज्ञाने तु प्रीत्या- 
दादिसंवेदनरहिते कोऽवकाशो मक्तरिति चेत्‌, किमर्थं भेतव्यं निर्गण- 
निविशेषाद्‌ ब्रह्मणः ? किमर्थं चाकाडक्षितव्या भविद्यासंवलिता अपरेव 
भक्तिः ? भक्तेः परमाधिक्रो विषयो न परमेश्वरस्वरूपादन्यद्‌ भवेत्‌, न 
च स्वरूपं परिहायंमुपाधिषु परिहूतेष्वपि । ये च गुणा विशेषाश्च व्यवहार- 
गोचरास्ते सावच्छेदाः, सापक्षाश्च अविद्यावरणादेव सिद्धयन्ति । तदुत्ती 
णस्य च ब्रह्मणोऽवगत्तिः, न भयावहश॒न्यतापत्तिः । यथा यथा ईश्चरबृद्धि 
भविद्यावरणनिगं मनिर्मलोद्धासे तत्स्वरूपे विश्राम्यति, तथा तथा स्वयमपि 
विशुद्धा स्वाभाविके ब्रह्मानन्दे निमग्ना ज्ञानामिन्नभक्तिरूपतां लमेत । 


भगवान्‌ रामानुजस्तु कमज्ञानभक्तयोगान्‌ पृथगुल्लिखन्नपि भक्तिमेव 
नुगतां मन्यते । तथा हि ^“स्मयंमाणविषयस्य अत्यथं प्रियत्वेन स्वयमपि 
अत्यथंत्रियरूपं स्मृतिसन्तानमेव उपासनशब्दवाच्यमिति हि निश्चीयते 
तदेव भक्तिरित्युच्यते, “स्नेहपूर्वं मनुध्यानं भक्तिरित्युच्यते बुधैः" इति 
वचनात्‌, “उपासनं तु भक्तिरूपापन्नमेव परमप्राप्ट्युपायभूतमिति 
वेदान्तवाक्यसिद्धं-वेदनम्‌-स्मृतिसन्तानरूपं दशंनसामान्याकारं ध्यानो- 
पासनशब्दवाच्यम्‌''* ˆ । “सेयं स्मृतिदंनरूपा प्रतिपादिता दर्शनरूपता 
च प्रत्यक्षतापत्तिः” । “एवंरूपा ध्रुवानूस्मृतिरेव भक्तिशब्देनाभिधीयते, 
उपासनापर्यायत्वाद्‌ भक्तिरब्दस्य'” । ध्रुवानुस्मृतिर्दर्शनरूपा ज्ञानमेव 


भक्तिरूपापन्नम्‌ । एवं च “भक्त्या पुरुषोत्तमं परयति." “" भक्तिश्च 


ज्ञानविशेष एवेति" ^ । तदित्थं परमात्मस्मृतिरेव कर्म॑ज्ञानभक्तिरूपाणि 


आपद्यते । प्रपत्तिरपि सेव तदेव च केङकुर्य॑म्‌ । उपासनार्थं रूपाण्यपि 


भगवतो नाना अभ्युपगम्यन्ते परव्यूह्‌-विभवान्तर्याम्यर्चादीनि । भक्ते- 
रेतादुशस्वरूपस्वीकारे हतुः जोवस्य ब्रह्मणो नात्यन्ताभेदस्वीकार एव । 
परमातमा शेषो, जीवात्मा शेषः । इदं शेषत्वमेव दास्यहेतुः, न चैतद्‌ दास्यं 
दुःखम्‌, भसेव्यसेवाया एव दुःखत्वात्‌, परमेश्वरस्तु एक एव सवेरेव, 
भआत्मयाथात्म्यवेदिभिः सेव्य एव" २ । 


भगवान्‌ पूर्णप्रज्ञोऽपि मक्त ज्ञानविशेषमाह-- 


“्ञानस्य भक्तिभागत्वाद्‌ भक्तिर्ञानमितीर्यते । 
ज्ञानस्यैव विशेषो यद्‌ भक्तिरित्यभिधीयते॥ 


पुरुषान्न परं किचित्‌ ९३. 


परोक्षत्वापरोक्षत्वे विशेषौ ज्ञानगौ यथा| 
स्तेहयौगोऽपि तदत्‌ स्याद्‌ विशेषो ज्ञानगोचरः ॥ 
इत्यभिप्रायतः प्रायो ज्ञानमेव विमुक्तये । 
वदन्ति श्रुतयः सोऽयं विरोषोऽपि ह्यदोर्यतेः** ॥ 


भक्ति विना न तत्सादृश्यं सम्यगभिव्यज्यते । “यमेवेष वृणुते तेन 
रभ्यस्तस्येष आत्मा विवृणुते तन्‌ स्वाम्‌” इति हि श्रुतिः । 


““महित्वनुद्धिः भक्तिस्तु स्नेहपूर्वाभिधीयते । 
तथेव व्यज्यते सम्यग्जीवरूपं सुखादिकम्‌"**५ ॥ इति पाद्ये 


तथा च महाभारततात्पयंनिणंये “स्तेहो भक्तिरिति प्रोक्तस्तया 
मुक्तिनं चान्यथेति'" । राघवेन्द्रतीर्थोञत्र विशोषणविरोष्ययोरविरोधं 
व्याचख्यौ-- "स्मृतौ स्नेहपूर्वा महित्वबुद्धिर्भक्तिरिति'" | सा च भक्तिः 
श्रद्धा-परोक्षन्ञानोपासनापरोक्षज्ञानक्रमेण मुक्तिमपंयन्ती मुक्तावनुवतंते 
आानन्दरूपिणी । तथा चोक्तमनुव्याश्यान एव- 
“भक्त्या ज्ञानं ततो भक्तिस्ततो दश्टिस्ततश्च सः। 
ततो मुवितः ततौ भक्तिः सेव स्यात्पुखरूपिणी'" ॥ इति ४९ । 


कर्मं विषयेऽप्याचार्यरपूवेमिव व्याख्यातम्‌ । तन्मतेन सामान्यतः 
सकामेनापि कमं निष्कामतयेव कर्तव्यम्‌ । “स्वगंकामो यजेत” इत्यादौ 
फलश्चतिः पररोचनाथंमेव, यथा भागवते- 
“फलश्रुतिरियं नृण न शयो रोचनं पदम्‌ । 
श्रेयोविवक्षया प्रोक्तं यथा भेषज्यरोचनम्‌'* ॥ (११।२१।२१). 
“अत एव कामी यजेतेव्यथंः, न तु कामी भूत्वेत्यथंः”*° । जयरथे- 
नास्य तात्पयं स्पष्टीकृतमित्थम्‌-“अनादिवासनावासितान्तःकरणा न 
सहसा ज्ञानसाधने कर्मणि प्रवर्तयितुं शक्यन्ते, अतस्तेषां कमंण्यभिरुचिजन- 
नार्थं “स्वर्गकामः इत्यादिश्रुतिः प्रवृत्ता कर्मणि प्रवृत्तास्तु रानेः कामं 
त्याजयिष्यामीत्यभिप्रायवतो । यथा फटेन प्रलोभ्य बालानां भैषज्य रोचनं 
क्रियते तथेत्यथः'** < । अतश्च कामानुवादेन यजनविधानं न कामविरि्ट- 
यजनविघधानमित्यभिप्रायः। यथा कामार्थं कर्मं न ज्ञानसाधनं तथेव 
कर्माकरणमपि न साधनम्‌ । मकामकमणां तु अन्तःकरणशुद्धया ज्ञानान्मोक्षो 
भवति- 








२.४ भक्तिदरान विमशंः 


“निष्कामं ज्ञानपूवं तु निवृत्तमिह चोच्यते। 
निवृत्तं सेवमानस्तु ब्रह्माभ्येति सनातनम्‌" ॥ इति | 


निर्गलिताथंश्वेत्थं सकामेनापि उपासनात्मकःं कर्मं न स्वकामतर्पणधिया 
कर्तव्यम्‌, नापि निवृत्तेन खोकसंग्रहाधिकारभगवत्तोषणादिप्रयुक्तेन कर्मं 
त्याज्यम्‌ | 


एवं च त्रिभिरप्याचार्र्व्याख्याता भक्तिरीश्वरवुद्धिरूपा प्रसादयन्ती 
तदचंनापितकर्मणा चेतः प्रकारायन्ती ज्ञानं मुक्तिरू्पेण परिनिष्ठिता | 
जनकादीन्‌ विहाय कर्मयोगसङ्खता या ईश्चरविषया बुद्धिः, सा प्रायेण 
परोक्षेवेति युक्तं प्रतिभाति । केचिदेनां शास्वरतः सम्भ्रदायतो वा रन्धं 
परोक्षज्ञानमेव मन्यन्ते । इदं त्वत्र अवयेयं यत्‌ स्वविषयस्वरूपप्रकाशात्मकं 
ज्ञानं स्वरूपतस्तत्र तटस्थमेव प्रायेण भवति, तत्र हानोपादानादिबुद्धोनां 
संस्कारेच्छादिनिबन्वनत्वात्‌ । नोलादिस्वलक्षणःप्रति भासमावाद्‌ घटत्वादि- 
विकल्पमात्राद्‌ वा न तत्र॒ रम्यत्वर्लाघ्परत्वप्ताध्यत्वोपादेयत्वादिवुद्धयो 
जायन्ते । बुभुक्षितोऽत्रं दष्टा प्रवत॑ते दण्डोद्यतकरं दुष्टरा निवतंते वासनानुकूकं 
रूपं दृष्टा मनोरमते अपेक्षितं विषयं दृष्टा उपादित्सते। अतः प्रष्टव्यं 
` किमोश्वरविषयं परोक्न्ञानं वस्तुविज्ञानवत्तटस्थं वासनाकत्पित-प्रतिविम्बा- 
नुकारिविषयं वा, येन तदुन्मुखो भावो जन्यते ? द्विधैव चेश्वरस्वरूपं 
निरूप्यते आगमेषु । एकतः सवंविरोषणनिषेधेन सर्वं विषयातिक्रामितया । 
विषयोत्तीर्णरूपेण “नेति नेत्या"'दिना, अपरतश्च निरतिशयकल्याणगुणतया । 
दाङ्कुरवेदान्ते निर्गृणं निविदोषमप्रमेयमेव न्रह्य परमार्थतः । तत्प्रकारकं 
तदभेदाध्यवसाधात्मकं ज्ञानं कथं कमपि भावं जनयेत्‌, प्रशमयेत्‌ तु सर्व॑म्‌ । 
प्रशान्तं ब्रह्यनिर्वाणं निरपेक्षपरमाथमभोप्सोरपि मार्गे केचिद्‌ मानवीया 
भावाः साधकाः, केचिद्‌ बाधकाः । रामदमादयोऽध्यात्मगुणास्तेन भाग्यः; 
व्यवहारापेक्न ईरः कारुणिकक्षद्गुररूपेण प्रपादनीयः। तथापि भक्तिरत्र 
मारोप्यविषयत्वाद्‌ भावातोतज्ञानसाधनत्वाच्च न पारमार्थिकी नित्या वक्तु 
शक्या । अतश्च सगुणं ब्रह्मेव परमाथंम्‌ अभ्युपगच्छतां भक्त्याचार्याणाम- 
रुचिनिगृणे । तैरीश्वरस्य सर्वातिश्ायितवं निरतिशयगुणवत्तया अवधायते, 
न ॒तनिर्गणतया । तन्मतेन ईश्चरमदिम्नोऽमसेन स्वभावावभासेन च 
मत्पस्य भूमानं प्रत्यपेक्षेव पुरुषे कश्चिद्‌ अवेक्ाबोधो जायते चे ततस्त तपरत्व- 
प्रह्वत्वादिरूपो येन प्रथोज्यते ईश्वरार्चनाहमकः कम॑मित्रो (५ › स 
एवोपासनात्मको भक्तियोगः, उपासक तदविद्यातिवृत्तिपूवंकमुपास्येन नित्या- 
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ज्पवहितसम्बन्येन योजयति । सम्बन्धश्चायं स्वतन्बरपरतन्त्रथोः स्वामिकि ङ्क 
रयोरिव पुनश्च चेतनस्य स्वपरमाभीष्टनिर्दोषानन्तगणवद्विषयसचिक्ृष्टतम- 
योगश्च । इत्थं च द्विविधोऽयं सम्बन्ध एेखवर्यकृतो निरतिशयगुणनिबन्ध- 
नश्च । भक्तिरपि जीवस्य ईश्वरम्प्रति आकषंणं तत्स्वूपगतस्थ शक्ति 
महिम्नो गुणमहिम्नश्च बोधेन । स बोधश्च नाज्ञानावृतस्य जोवस्य सहजः, 
टघरप्रसादरभ्यस्तु । 
भक्तस्वरूपावधारणे ञआचारयेष्वयं मेदः भद्ैतप्रतिपत्तिनिबन्धनस्तद्‌- 
विरोधनिबन्धनोवेति कश्चिद्‌ भाचक्षीत जीवेश्वरस्वरूपपेक्षं तत्सम्बन्धं 
प्रतिपद्यमानः । वस्तुतस्तु सिद्धान्तकल्पनाभेदः प्रतिपन्नाध्यात्मसाधनभेद- 
निबन्धन एव भवितुमर्हति । अन्यथा सिद्धान्तं आगममात्रतिश्चित 
श्रद्धामात्रविषयः स्यात्‌ । जिज्ञासप्रयुक्तविचारबलेन सापेक्षम्‌ अनित्य- 
विषयजातमपारमाथिकम्‌ अध्यवस्यन्तोड्धेतिनः परमार्थं सवंविशेषोत्तोणंम- 
दयं प्रतिपन्नाः, ईशित्रीरितव्यव्प्रवहारमपास्योपासकन्पवहारं च तदधीन- 
मपारमाधिकं मन्यन्ते संन्यस्तनिःरोषाऽह्ङ्का रकामकर्माणो नित्यमुक्ततामेवा- 
वगच्छन्ति जीवद्शायामपि। व्यवहारपारजिगमिषवस्ते धमंमेवारोषं 
साध्यसाधनव्यवहारनिबन्धनं कूट्योपममेव विज्ञापयन्ति संसार-घोराद्खारेषु 
पच्यमानानां लाभाथं समस्तसंवेदनन्यतीतां शान्तिमेवानिवंचनोयां प्रति- 
जानते । सकामानां स्वस्वरोकिकभूमिकाभिमानानां चित्तशुद्धयुपायतया 
कमंलक्षणां भक्तिमनुमन्यमाना भपि वस्तुतस्तां ज्ञानपरिकमंतयेवावतार- 
यन्ति । ईश्रोपासनमपि तेषां निदिध्यासनं सवप्रत्ययसाक्षिणो गुहाशयस्य 
प्रतयगात्माभिन्नस्य नित्यचेतन्यस्वरूपस्य अनुसन्धानं प्रणिधानाख्यमेव 
यत्र “न किञ्चिदपि चिन्तयेदिति” सूत्रेण चित्तवुत्युपरतेरेव प्राधान्यम्‌ । 
एतद्विप्ययेण सांन्यवहारिकं न्यायमनुसरन्तः केवलद्वेतविरोधिनः 
सदोषमनित्यमसुखमिमं लोकमवलोक्य॒तद्गताभाव-प्रतियोगिनं निदोषं 
तद्गतभावोत्कषं निरतिशयगुणं नित्यसुखं भगवतं रोकं कल्पयन्ति 
भावयन्ति च सवे्टगुणोतकषेविभूषितं पुरुषोत्तमं स्वीयानन्यतया वरणोयं 
भक्तिप्रियमवतारादिप्रत्यक्षविग्रहम्‌ । उपेक्षितलोकिकभोगा भपि एते 
लोकावभासिजीवात्मनिदशितादशंमिव प्रतिबिम्बेन बिम्बमिव चिन्तयन्ति 
परमात्मानम्‌ । जोवात्मविदितास्तित्वन्ञानपुखादीन्येव स्वविरुढधधर्मं विशो- 
धितानि निरतिशयीकृतानि च परमा्मस्वहूपतया कल्प्यन्ते, परमात्मकृपया 
च जीवात्मानोऽपि कियतांशेन स्वावच्छिन्तताया मुक्ताः परम।तपना 


\ 





९६ भक्तिद्ंन विमं 


संयुज्यन्त इति चाशास्यते | मार्गश्वास्या नित्यसुखावाप्तेस्ताद्डा एवः 
कल्पितो यथा लोके गुखनुपादीनां कृपाप्रा्षये दृष्टः । कारुणिकाः समर्था 
गुर्वादयो हि लोके स्वानुगतेषु यथायोग्यं कृपां वितरन्ति। तथेव ईश्रोऽपि 
ुर्यातु ततोप्यत्तमस्वभावत्वात्‌ स्वभक्तेष्विति भक्ताचार्या अवगच्छन्ति 
सर्वास्तिक-जन-साधारण्येन । ते च अद्रेतिनां मुक्तौ व्यवहारविदितनज्ञानादि- 
लेपप्रसङ्धाद्‌ दुःखमुक्तिमात्रेण चापरितोषाद्‌ नित्यप्रीतिसुखात्मकमनुभवमपि 
परमाथ कहपयन्ति । केवलादेतिनो विषदिग्धमधुवद्‌ विषयविषयिभेदनिव- 
न्धनं सविशेषास्तित्वन्ञानसुखसंवेदनादि हियपक्षे न्यस्यन्ति स्व॑न्यवहारो- 
च्छेदिनि च ब्रह्मनिर्वाणे सर्वकल्पनामूरं जीवकल्पनामपि निमज्जयितु- 
मिच्छन्ति | 
भन्ये त्वध्यात्मवादिनः स्वजीवितं मृत्युतक्षकदंशविषयमवेक्षमाणाः 
परीक्षिद्वद्‌ भगवच्चरितामृतं शुश्रूषन्ते । भसि्मिन्नेव लोके भगवानाविर्ब॑भूव' 
मनुष्यो भूत्वा मनुष्येषु । तत्स्मरणपुण्यचेतसो मनुष्या अपि तत्प्रसादात्‌ 
तत्लोके तदविरहैण नित्यतृप्त वसेयुः । प्राचीनयज्ञवादिनां देवाः प्रायेण 
परकृतेरधिष्ठातारो नैसगिकलोकचवक्रनियामकाः, इहामुत्र त्रिवर्गात्मकस्य 
मनित्यसुखस्य दातारः। न च तेषामितिहासेन (मानवीयसमाजेतिवृत्तेन) 
मपवर्गेण नित्यपरमलोकादिना वा सम्बन्धः | नूतने भक्तिमार्गे तु परमेश्वर 
एेतहासिकयुगनियामकतया भपि भवधृतः । भगवदवतारः पावनो मनुष्य- 
लोकस्य अमृतद्वारमप्यपावृणोति मनुष्येभ्यः । भहेैतुक्येव कृपया धृतावतारो' 
भगवान्‌ मनुष्येषु विवृणुते तन्‌ स्वाम्‌ । नुनं वृणुत एवासौ मनुष्यान्‌ प्रियान्‌ । 
यद्यपि प्रत्यक्ष एव मनुष्यलोके भगवता प्रकाशितः स्वात्मा कारुण्य- 
प्रेमादिलक्षणो न स मनुष्ये: सदाभिज्ञायते महंकाराभिनद्धाक्षेः- 


“अवजानन्ति मां मूढा मानुषीं तनुमाध्ितम्‌ | 
परं भावमजानन्तो मम भूतमहेश्वरम्‌'*५° ॥ 





ये च महात्मानो भूतादिमग्ययं ज्ञात्वा देवीं प्रकृतिमाधिताः, 
तेऽनन्यमनसो तं भजन्ते । 
“सततं कीर्तयन्तो मां यतन्तश्च दृढन्नताः। 
नमस्यन्तश्च मां भक्त्या नित्ययुक्ता उपासते!” ॥ 


अस्य व्याख्या तु भक्तितत्त्वप्रकारिनी रामानुजीया द्रष्टव्या--“त्यथं 
मत्प्रियत्वेन मत्कीतंनयतननमस्कारेविना क्षणाणुमात्रेऽप्यात्मधारणमक्भ- 
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माना यद्‌ गुणविशेषवाचीति मन्नामानि स्मृत्वा पुलकाञ्चितसर्बाङ्का 
हष गद्गदकण्ठा नारायण-कृष्ण-वासुदेवेत्येवमादीनि सततं कोतंयन्तः+ 
तथेव यतन्तो मत्कर्मस्वचं नादिषु वन्दनस्तवनकरणादिकेषु तदुपकारकेषु 
भवननन्दनवनकरणादिकेषु च दुढसंकल्पा यतमाना भक्तिभारावनमितमनो- 
वुद्धयभिमानपदद्यकरदयशिरोभिरष्टाङ्ख, अचिन्तितपां सुकदं माकं रादिके 
घ राते दण्डवत्‌ प्रणपतन्तः सततं मां नित्ययुक्ता नित्ययोगमाकाडक्षमाणा 
आत्मवन्तो मह्‌ास्यव्यवसायिन उपासते" इति ५२ । 

इदमत्र संशयितुं युक्तम्‌ । व्यवहारधरायां प्रत्यक्षानुमाननिर्धर्यो 
मेदलक्षणप्रधानो जडविषयत्रगंः सकामैः कर्मणा भोग्यतया अन्वेष्यः, 
पारमाथिकाट्रतप्रज्ञारिखराग्राच्च विलीयन्त एव सर्वे भेदाः सुदूरस्था 
इवार्थाः, तारकाणीव वा प्रत्युषसि । प्रमाणगोचरत्वान्न व्यावहारिकं कमंजगद्‌ 
जपह्लोतुं शक्यम्‌, नापि सवव्यवहारात्प्राक्‌ सिद्धः स्वतःसिद्धश्वात्मा । 
आत्मदशिनश्च अनात्मविषयेषु सदनुद्धेद्-सम्पाद्यत्वमपि चैतन्यन्यतिरेकेण 
वस्त्वन्तरस्यानुपरन्धेः । सदुबुद्धिस्तु बाह्यविषयेषु लोकायतीभवति, 
देहस्येव प्रत्यक्षतमत्वात्‌, प्रामाण्यस्यापि अन्ततो दैहिकव्यवहा रानुगणत्व- 
निबन्धनत्वात्‌ । विवेकेन निवतंमाना बुद्धिस्तु मनोवाचामगोचरे परमार्थं 
लिप्सते विश्रान्तिम्‌ । एवं सवंजनप्रसिद्धदेहात्मवादनिबन्धनो भौतिकार्थ- 
वादः भात्मानात्मविचा रोपलन्धप्रत्यगात्मप्रतीतिनिबन्धनश्च अनिर्वचनीय- 
परमाथंवादो वेति युक्तिसंगते दृष्टी प्रतिभातः। एवं सति कृतः प्रमाणाद्‌ 
जीवेश्चरादिविकल्पा यथास्थितया अवधार्याः, भतीन्ध्ियत्वाद्‌ हिते न 
परत्यक्षानुमानगोच राः, नापि स्वतःसिद्धाः। तदाध्ितत्वाच्च भक्तिरपि 
भनिर्धारितप्रामाण्येव। न चागममूलत्वमतीन्दरियार्थानां वाच्यम्‌, आगमस्यापि 
पुरुषबुद्धिमूलत्वात्‌ प्रमाणापेक्षत्वात्‌ | न चाप्तत्वमेव वक्तृणां वचनेषु 
प्रामाण्यहेतुर्वाच्यः, आप्तत्वकारकटेतुषु यत्प्रमाणनिबन्धनमाप्तस्य ज्ञानं 
तस्यापि वाच्यत्वात्‌ । 

इत्थं च भक्तिविषयप्रमाणान्वेषणे न केवलाद्वेतस्य ताक्रिकखण्डनेन 
किमपि रभ्य नापि भक्तिविषयसाधकताकिककल्पनाभिः | सर्वण्यिव दानि. 
कानि मतानि स्वमूलाभ्युपगमानुसारोणि भवन्ति। सौगता अनित्यत्वमेव 
वस्तुलक्षणं प्रतिपादयन्ति, भद्वेतवेदान्तिनस्तु अनित्यत्वं भिश्यात्वलक्षणं 
वदन्ति । एवमद्रेतिनो ज्ञानं स्वरूपतो नित्यं निधिकल्पं च मन्यन्ते सच्च 
स्वरूपतो निविशेषम्‌ । रामानुजीया ज्ञानं सविकल्पमेव अभ्युपगच्छन्ति, 
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माध्वा वस्तुमात्रं सविशेषम्‌ । एताद्श्यो मृलप्रतिपत्तयो न स्वयं युक्ति 
साध्याः, प्रत्युत युक्तिनियामिक्रा एव भवन्ति । तदुभेदनिबन्धना एव च 
दार्शनिकसिद्धान्तमेदाः । अत एव च अद्वेतद्रेतविरिद्रेतादयो वादाः सुचिरं 
प्रचरत्यपि दास््राथंविचारे समानान्तररेखोपमाः स्वस्वपृथकदिक्षु अविजया 
अपराजयाः प्रवतंन्त॒ एव । एवमेव नवनवेस्ताकिकोपकलत्पनेयंथेष्ं 
परिणष्कृतेऽपि सिद्धान्ते न तेन अनन्तात्मकं वस्तुस्वरूपं सवंथा निरूप्यते, 
विरोधो वा सर्वधा परिह्ियते । इदमेव दुष्टेयपेक्षं नयापेक्षं वा अनेकान्ति- 
कत्वं वादानामू | 


वस्तुतो भक्तिविषयेषु प्रमाणं भक्तिरेव, सेव विषयाश्रयावगाहिनी 
भगवतो भक्तस्य च स्वरूपं प्रकादयति । “भक्लया मामभिजानाति", 
“भक्त्या छभ्यस्त्वनन्यया” इत्यादि वचनैश्च तदेव निदिश्यते । त्रयोऽतर 
विकल्पाः- भक्तिः ई्रप्रसादहेतुः, स च ज्ञानस्येति परम्परया भक्तिर्ञान- 
हेतुरिति प्रथमः, भक्तिः चित्तं प्रसाद्य प्ररामय्य च, ज्ञानोत्पत्तेरासन्नो 
हेतुरिति द्वितीयः, भक्तिरेव दर्शंनाकारतामापद्यत इति तृतीयः । प्रथमे 
भक्तिर्भगवद्‌भजनकर्मात्मिकाः द्वितीये भगवदाभिसुख्येन विषयविनिवृत््यात्मा, 
योरपि ज्ञानाद्‌ भिन्नस्वभावा, तुतीये तु ज्ञानस्वभावेव | एवं च 
भक्तेः प्रमाणत्वं द्विधा, ज्ञानजनकतया स्वतः च ज्ञानात्सकतया । ज्ञान- 
जनने च भक्तिः कारकहेतुः कर्मात्मा, तत्तव्ञापने च स्वयं ज्ञानात्मेति 
प्रतीयमानोऽपि नात्र कश्चित्‌ पारमार्थिको असंसर्गः । नहि ज्ञानं क्रियते 
व्यज्यते तु विषयाकारम्‌ । एवं च यदि भक्तिनियमेन ज्ञानं जनयति विषय- 
मपि ज्ञापयत्येव । उभयथापि भक्तेः प्रमाणत्वं नियतम्‌ । 


ईशधरश्च नित्यससिक्रृष्ट एव प्रत्यगात्मनः । ततश्च तत्साक्षात्कारो 
नेन्द्रियादीनि करणानि अपेक्षते । भन्ञाननिवृत्तिरेव तत्र॒ अपेक्षिता । 
यथोक्तम्‌- 
अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन मुह्यन्ति जन्तवः" । 
“तेषामेवानुकम्पाथं महमज्ञानजं तमः | 
नादायाम्यात्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता“ ॥ 
योग्यायां बुद्धौ भावन्यापारो व्यञ्जयति नित्यमोश्चरविषयं ज्ञानं 
प्रत्यगात्मनः । एवं भक्तेः प्रमाणत्वे बुद्धिरेव करणं भाव एव व्प्रापारः, 
ईश्वरसाक्षात्कारश्च फलमित्यवगन्तन्यम्‌ । यच्च शब्दस ङ्केतादिलभ्यम्‌ 
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रश्चरविषयं परोक्षं ज्ञानं तदचंनत्रिविविषपं वा तदनु सारिकमंयोगो वा तत्सवं- 
मुपचारेणैव भकतिशब्दवाच्प्रम्‌ । भावविरहे तु तादुशपरोक्षन्ञानेन कर्मणा 
वान कश्चिद्‌ भक्त इति यथार्थं वक्तुं शक्यते । ज्ञानभावयोरुभयोरेव 
स्वविषयप्रकाशकयोरप्ययं भेदो यद्‌ ज्ञानं विषयं तटस्थतया स्ववाह्यमिव 
प्रकारायति, भावस्तु तन्मयत्वेन सान्द्रसंवेदननिमगन इव । अतश्च बाह्येषु 
एेद्द्रियार्थेषु जडेषु च न भावः प्रमाणम्‌, तत्प्रामाण्यस्य स्वयोग्यातीन्द्रिय- 
चेतनविषयनियतत्वात्‌ । चेतनविषयं ज्ञान मात्मज्ञानसदृशम्‌ इन्द्रियनिरपेक्षं 
भावात्मकम्‌ । अतश्च बाह्या अपि पुरुषा न भावेन विन्ता ज्ञेयाः, किमुत 
पुरुषोत्तमः परमात्मा वा । 


भत्र भालङ्ारिकास्ताकिका इदानीन्तनाश्च मनो विज्ञानविदः संशयी- 
रन्नभावः प्रमा प्रमाणं वा संस्कारजन्यत्वात्‌ । भावो हि पूवंदृष्टविषयाव- 
भासाद्‌ उद्ुनुद्धसूखदुःखेच्छाद्रेषादिसंस्कारस्य प्राणिनो देहेन्दरियमनोविका- 
रात्मा वासनासिद्धा प्रवृत्तिरेव प्रायेण मन्यते। स च भावो वेग- 
विकारतापकादिसंज्ञः सुखदुःखजनक्रः कारकहेतुर्ग्यवहा रान्तःपतितः | 
वासनोत्थापितो विषयप्रतितिम्बः, तद्विषया स्ववोधसंसक्ता प्रतीतिः, 
नियताभ्यस्ता च प्रवृत्तिरिति त्रयोंऽशा भावव्यापारस्य प्रसिद्धा एव। 
ञआलङ्कारिका वासनाशयान्‌ प्रवृत्तिवेचित्र्यजनकान्‌ भव्यक्तप्रतीतिभेदान्‌ 
खोकसाधारणान्‌ पुरुषाथं-सम्बद्धान्‌ कांश्चित्‌ स्थायिभावान्‌ आचक्षते । 
भयादिसंस्काराणां निसगं सिद्धत्वं पशुष्वपि लक्ष्यते, मनुष्येषु तु प्रकृति- 
संस्कृत्योः अन्योन्यसमवेतत्वात्‌ कति नैसगिका भावाः ? कति च रिक्षादिः 
संस्काररूपाः ? इति दुर्ञेयमेव । अतश्चालङ्कारिकेषु स्थायिभावपरिगणने 
एेकमत्याभावः। तेहि स्वस्वयुगे कन्प्रचारं नाटयादिसाहित्यमालोच्यैव 
सम्प्रदायबहुमानेन वा स्थाधिभावादिसंख्या निर्धारिता । नाटयरसप्रसङ्ध 
एव तंभावविचारः कृतः । कथं रोके सुखदुःखात्मका अपि भावा नाटये 
रसं प्रत्युपस्थापयन्तीति तेषां सुख्या जिज्ञासा । अतश्च भावानामलोकिकलत्व- 
मपि तेरनाटयादिगतत्वादेव विचायंते, भावाश्च स्थिरवासनानिबन्धनाः 
काश्चित्‌ परिगणिताश्चित्तवृत्तय एव । ताश्च सम्बद्धा अहङ्कारेण पुरुषार्थः, 
सुखदुःखसंवेदनेः, अनादिवासनाप्रयुक्तप्रवृत्तिमिश्च । तथा अभिनवगुप्त 
पादाः--“जात एव हि जन्तुरियतोभिः संविद्धि: परीतो भवति । तथा हि- 
“दुःखसंदेरेषविद्रेषौ सुखास्वादनसादरः'* इति न्यायेन सर्वो रिरंसया 
व्याप्तः स्वात्मन्युत्कषंमानोतया, परमुपहसन्‌ अभीष्टवियोगसन्तप्तः, तदतुषु 
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कोपपरवशः, अशक्तौ च ततो भीरुः, किञ्चिदजिजीषुरपि अनुचितवस्तु- 
विषयवेमुख्यात्मकतयाक्रान्तः किञ्चिदनभीष्टतयाभिमन्यमानः तत्तत्स्वरूप- 
कर्तंव्यदर्शंनसमुदितविस्मयः किञ्चिज्जिहासुरेव जायते । न द्येतच्चित्त- 
वृत्तिवासनाशून्यः प्राणी भवति । केवर कस्यचित्‌ काचिदधिका चित्तवृत्तिः 
काचिदूना--““तत्काचिदेव पुमर्थोपयोगिनीत्युपदेश्या'” । इति ५४ । अन्यैरपि 
हेमचन्द्रभोजराजादिभिराचा्य्मावानां पुरुषाथन्विषणप्रसद्खेन कन्धात्म- 
भावानामस्िमितानीजात्‌ प्ररूढानां रागद्रेषाभिनिवेरासिक्तानां कृतोऽनया 
दिशा विचारः५५४। सर्वत्र च प्राचीनविचारे भावा अहुवुद्धिप्रतिबद्धाः 
पूरषाथंसम्बद्धाश्च सङ्कृतेराकारेश्च प्रबोधिताः, अन्तःपरामर्चात्मकभावनया 
अलो किकत्वं प्रतिपन्ना रसास्वादमपंयन्ति । 

इदानीन्तनास्तु मनस्तत्तवविदो नैसगिकीं प्रवृत्तिमेव मुख्यामवधारयन्तिं 
प्राणिसहजां भावं च॒ भअविविक्तस्मृतिवुद्धिविकत्पं सान्द्रं संवेदनमेवः 
आचक्षते । तेन मनोविकाराः सर्व॑थेव देहेन्द्रिपायत्ता भवन्ति। तच्चन 
युक्तं प्रतिभाक्ति, स्वप्नेऽपि भावानां दर्शनात्‌ तेषामाभिमानिकत्वं सूच्यते । 
आधुनिक-दुष्टिविपर्थयेण न भावाः स्थूलदेहसंश्रया एव; प्रत्युत मूतः 
लिद्धदेहमाचधिता इति स्मयंते, यथा-“संसरति निरुपभोगं भावेरधि- 
वासितं लिङ्घम्‌**५४१। बौद्धेरपि भव्यक्तवासनाप्रबन्धः स्थूलदेहनियामकतया 
अवगम्यते । 

एवमवधृतं भावतच्त्वं सुद रमेव प्रमाणाद्‌ अविदयाप्रतिष्ठितः क्लेशभूमिकः 
चित्तमः । व्यवहारे तस्य प्रवतंकत्वाद्‌ नियामकत्वाच्च स्यादुपयोगः, 
नाटयादिषु च लोकानुक्रतिवश्ाद्‌ वा स्यात्‌ । कास्य उपयोगो भक्तिविवेचने 
ऋतेऽह्‌ ङ्का रकाम-कमं निबन्धनत्वात्तस्य हियत्व-व्यवस्थापनात्‌ ? 

वस्तुतः अत्र प्रयोगविवेकः कायं: । सांख्यीया भावा योगशास्त्रीयाः 
क्छेदाः, भालङ्कारिकाणां भावाश्च सामान्यतः सम्प्ठवमाना अपि न स्वंथा 
समानार्थाः । या एव लोके युखदुःखदा वासनास्ता एव योगकौशेन 
उन्मूलनोयाः, नाटयकौररेन तु रसव्यञ्जकत्वेन विभावनीया इति | यथा 
कमं बन्धनहेतुरपि कौरलेन योगपदेऽभिषिच्यते, तथेव भावोऽपि न व्यवहारे 
नाटये वा निःरोषितमह्मा मन्तव्यः । पूवंमेवोक्तं यद्‌ भावो न बाह्यार्थे 
प्रमाणम्‌ । बाह्यार्थानूभवजन्यसंस्कारवशाद्‌ जायमाना प्रवृत्तिः सदुाकार- 
मात्रनियता न बाह्याथं प्रमाणयति। एतामेव भाकारसादुश्यगतां 
भावोद्‌बोधिनीं शक्तिमादाय नाटयादिषु लोकानुकृत्या भावाः कियताचिद्‌ 
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अंशेन उद्‌बोध्यन्ते । व्याघ्राद्धतो व्याघ्राकारादपि अविचारित-तत्त्वा- 
तलायेत । अतश्च नास्य भावो व्याघ्रसत्तवे प्रमाणम्‌ । बाह्यविषयेष्वप्रामाणि- 
कोऽपि तु भावः सविषयत्वात्‌ साक्षात्कतारयति अर्थानर्थाकार स्वालम्बनीभृतं 
स्वाश्रयीभूतं च तदरथितातद्धद्ेषित्वायुपहितमात्मानम्‌ । कमर्थंमहं कामये, 
कर्च मे स्वभावस्तदासक्त इति पुरुषो भावग्राहितं बोधमेव विमृशन्‌ 
वासनाचित्रितं निजं स्वरूपं प्रत्यभिजानोयात्‌ । स्वेतरे पुरूषस्वभावं 
तद्धावाकारेरेव अनुमिमते । पुरुषस्वभावस्य प्रवृत्तयः भावसूत्रप्रोताः । 
भावोऽन्यस्मे स्वभावोपदर्शकः अनुमानेन भवति, स्वस्मै तु अपरोक्षतयेव । 
यज्‌ जीवात्मनः अनादिवासनोपहितं स्वनूपं तदधूावादशं एव व्यक्तं 
प्रकाशते । नहि प्रत्यक्षादिना स्वदेहं परामृश्य आत्मबोधो जायते, प्रत्युत 
स्वीयतयाऽभिमतानां भोगानां भावसूव्रप्रथितानाम्‌ अनुसन्धानात्‌ । 
जीवात्मानमपरोक्षीकुवन्तो भावास्तस्य स्वसंविदः भात्मध्रतीतय एव 
स्फ़टसान्द्रावभासाः, मोगविषयितया हि आत्मा भावे प्रतिभासते। ये तु 
आत्मानं देहरूपं स्थुलविषयमेव मन्यमानास्ततोऽपि बाह्यान्‌ विषयाननु- 
धावन्ति, न तान्‌ प्रति भावः प्रमाणम्‌ । तेषु भाव आभ्यन्तरः संवेग एव 
देहेन्द्रियप्रवतंकः कर्माग्नि-प्रज्वलने इन्धनायमानः। ये तु भोगसाक्षितया 
पवृत्तिसाक्षितया चात्मानं व्यवस्यन्ति, ते भावेषु स्वीयां विषयिताम्‌ 
उपाधिपरिमितां तत्कल्पितं चार्थान्थंभेदं साक्षात्कर्तुं क्षमन्ते । अनादि- 
वासनावशेन आत्मानं कल्पयनु प्रतिबिम्बोपमानर्थान्‌ अनुधावन्‌ व्यक्तमिव 
भवसागरं भावसागरमविगाह्य कथमतितरेदविद्याम्‌ ? कथं च निषेध्य 
प्रमाणत्वं भावस्य ¢ 


ननु करिचद्‌ विपदिचद्‌ धूमादग्निमनुमिमीतेति न धूमः स्वसत्तयैव 
प्रमाणीभवति, एवं भावोऽपि स्वपरामर्ाद।रा स्वसम्बद्धाधरयविषयस्वभावं 
ज्ञापयेदिति न भावः स्वतःप्रमाणं वाच्यम्‌ । नच भावस्य सविषयतया 
प्रसिद्धमेवास्य ज्ञापकर्त्वामिति वाच्यस्‌, ताद्शस्य स्वालम्बनन्ञापकत्वस्य 
श्रमाश्रमसाधारणत्वादिति चेत्‌, सत्यमपरामृष्टो भावो मन्ददर्शनमिव पुरुषं 
भ्रमयति, नहि ज्ञानमजिन्ञासोः सम्यक्‌ प्रादुभंवति, विमर्शश्च भावस्य 
भात्मानुसन्धित्सोः पुरुषार्थाचुसन्धित्सोङ्च सहज एव, पुनश्च भावेऽपि 
ज्ञानवत्‌ प्रामाण्पाप्रामाण्यस्य विवेचतं श्रान्तिनिवारणाय अपेक्ष्यत एव । 
अतश्च भावाननुभवन्तोऽपि न सवे तद्‌ व्यडमयं सत्यमभिजानन्ति । 








१०२ भक्तिददानविमशंः 


ननु भअविद्यानिबन्धनवासनाभमिन्यक्तिरूपत्वाद्‌ भावा मलिनमेव रूप- 
मात्मनो दशंयेयुः, भोगानेव च पस्षाथंतयेति चेत्‌, भावा अपि वस्तुप्रतीतय 
इव नानाभूमिका न्यूनाधिकसमाश्चास्या इति स्मतव्यम्‌ 1 यदि रजस्त- 
मोऽभिभूता भावा विश्रामका मोह्काङ्च, सतत्वप्रधानाभावा निःस्वार्थाः 
सत्यप्रतिष्ठाङ्च । यथा विवेचिताः प्रतीतयो नानाभूमिकानि सलानि 
प्रकाशयन्ति, तथेव भावा अपि। न ते वासनां मिथ्याभिमानं वा स्वरूपतो 
दृढयन्ति, यथाभिमानं यथावासनं च प्रतिविम्बयन्ति एव आत्मानम्‌ } 
शिथिकेऽभिमाने विमकायां च वासनायां भावानुभूतिरपि उज्ज्वलायते । 


ननु भावः स्वविषयं यथेष्टं कत्पयनु अत्यन्तासदृशो ज्ञानेन वस्तुतन्त्रे- 
णेति चेत्‌, नायं मेद आत्यन्तिकः, स्वानुरूपं विषयं कल्पयतो भावस्यापि 
सम्भाव्याकारेषु युक्तवमस्य अन्वेषणपरतन्त्रत्वातु । रम्यत्वं कल्पयन्‌ कामी 
यक्षवद्‌ यानि रूपाण्युपदर्शयति तानि स्वच्छन्दरचि तान्यपि नित्यसौन्दर्य- 
स्वरूपमेवाविभवियन्ति | सत्ताया अयोगेऽपि तत्र कथं प्रतिषेध्यस्तात्त्विको 
भावः, भादशे््रतिविम्ब इव सत्याकारो भावगम्यः। अवस्तुगतमपि तद्रूपं 
भावमुक्ताफलान्तरावभासिच्छायावदनं्व॑म्‌ । वस्तुभावो प्रायेण प्रत्यक्षगोचरो 
द्रन्यात्मको मतः, यथा पृथ्वीति, तदन्तःसारं प्राण इव तस्य द्वितीयभूमिक 
इव विकत्प-बुद्धिमात्रगोचरो भावः परिच्छेद्याकारः कश्चित्‌ पदार्थस्तत्त्वा- 
त्मकः सामान्यलक्ष णात्मको वा पृथिव्या गन्धवत्वमिव प्रतिपाद्यते बहुभिः । 
ततोऽपि सृक्ष्मतरो विभावनीयः कड्चित्‌ ततीयप्रकारो भावो येन पुरुषार्थी- 
भवन्ति पदार्थाः, यथा पृथिव्या रम्यत्वम्‌ । पदार्थस्य ज्ञानविषयता येन 
रूपेण अवच्छेदयते, न तेनैव रूपेण तस्य इच्छाविषयतापि । ना्थंसामर्थ्यमेव 
प्रमाणवत्वं ज्ञानस्येति वाच्यम्‌, पुरुषार्थानां मनोभावेकगोचराणां बाद्य- 
व्यवहारविषयसाध्यसाधनात्मकपदाथेभ्यः स्वरूपभेदात्‌ । ननु किन 
यज्ञादयो धर्मा धनराज्याद्र्थाः, एेन्द्रिया भोगाश्च यथाप्रमाणं विदितास्तेनेव 
व्यवहारप्रसिद्धेन रूपेण पुरुषार्था भवन्तीति चेत्‌, लोकव्यापिनी 
भ्रान्तिरेवेयं या बाह्यपदार्थेषु ताद्रूप्येण भोग्यत्वनुद्धिः, अनात्मविषयेषु 
आत्मात्मोयत्वाध्यारोपेण हि पुरुषार्थाभासो जन्यते, तृष्णा च 
बाह्यानुधाविनी भूयो भूयो वेफल्यप्रतिघातात्परावतिनो । नहि बाह्य- 
द्रव्यविनियोगमात्रेण यज्ञः सम्पद्यते धर्मात्मा, स तु स्वत्वत्यागेन देवता- 
विषयेण भावेनैव सम्पाद्यः । यदथंमात्मत्यागः कतंव्यतया भाति, सा 
देवता मनो भावेकगोचरा । न तस्या रूपं घटादिवद्‌ व्यावहारिकप्रमाण- 


पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ १०३ 


लभ्यम्‌, न च तच्छब्दप्रमाणगम्यमिति वाच्यम्‌, राब्दात्तज्ज्ञानोपायस्येव 
वेदात्वात्‌, उपायस्तु स यज्ञात्मको भावविशेष एव । यज्ञदेवताघर्मादि- 
पदार्थान्‌ द्रव्यसतुपदाथं सारूप्येण कल्पयन्तः, तत्र च व्यवहारोपमं साध्य- 
साघनभावायत्तं कमं प्रवतंयन्तो जडेषु द्रव्यकमंसु निमग्ना भ्रद्यन्त्येवाद्यात्‌ 
पुरुषार्थात्‌ । द्रव्यमात्रसाधनं धर्मानुष्ठानमनुयुक्ताः, लोके नियमेन भोगात्‌ 
रुभन्त इति न दुष्टम्‌, परलोकस्त्वदुष्ट एव । आध्यात्मिकादर्शत्स्वियमेव 
ते पराङ्मुखा इति न जानीमहे कीदृशं पुरुषाथंत्वं बाह्यपदार्थानां द्रव्य 
कमंणास्‌ । यस्तु धमं: भाध्यात्मिकगुणकमंतया विदितोर्जहसादिलक्षणः, 
स स्पष्टमेव भावलक्षण: । एवं धनराज्यादिषु भोगवुद्धया प्रवृत्तः तत्तत्कामानु 
कञ्ध्वापि न काम्यं लभते भावनिरूप्यम्‌ । उपलन्धेष्वपि विषयेषु तत्त- 
त्सुखेषु नोपलभ्यत एव एेकान्तिकमानुरूप्यं स्वमनो भीष्टस्यार्थस्य मनोरथ- 
निरूपितस्य । यदुक्तम्‌--"मनोरथानामगतिनं विद्यते", तद्‌ मनोरथानां 
त्रिमुवनोत्तीणेत्तिमिविषयत्वादेव स्वभावतः । स्वहूदयस्थितभाव एव 
इष्टाकारो निगूढो भावेनेवावेद्यते, तदपूणं च्छाया एव बाह्यार्थेषु पर्येषमाणः 
कथं तुप्तिमुपेयात्‌५* ? “सुखमात्यन्तिकं यत्तदूबुद्धिग्राह्यमतीन्द्रियस्‌* | 
तदेवं त्रिविधा भावाः। क्रियान्वयी द्रव्यनिष्ठो वस्तुभावो यदन्वयो 

देहेन्द्रियादिगतप्वृत्तावपि लक्ष्यः, यच्चिदर्शनं च जीर्णानि वासांसि, 
विषयिबोधनि रपेक्षबुद्धिगोचरः भाकारात्मा भावो यदन्वयो नाल्यादि- 
भान्याकारेषु लक्ष्यो यस्य च तिदशेनं स्यात्‌ कस्यचिद्‌ मायाविनः स्वण- 
कारस्य मूषोत्कीर्णाकारः। तृतीयस्तु प्रकारो भावस्य विषयिबोधापक्ष- 
बुद्धिगोचरः कर्तव्यत्वरम्यत्वसत्यत्वादिपर्यषणीयाथंलक्षणः स्वमुखप्रति- 
विम्बकल्पः । आद्ययोः प्रकारयोभविः अनात्मविषयकोटिक एव । तृतीयस्तु 
विषय-विषयिणो सविशेषापरोक्षबोधे समवगाहयन्‌ संविदव्यतिरेकी भावः 
आत्मानात्मान्तरालिकः । भावस्यास्य सालम्बनत्वेऽपि मनोऽव्यतिरेकित्वाद्‌, 
भावशब्दन्यपदेश्यत्वं युक्तमेव । 

“भावः स्याद्‌ भावनं भूतिरथ भावयतीति वा । 

पदार्था वा क्रिया सत्ता विकारो मानसोऽथवा ॥ 

विकाराश्चानुभावाश्च स्थायिनो व्यभिचारिणः। 

सात्तविकाड्चेति कथ्यन्ते भावमेदाश्च पञ्चधा? °"॥ 
इत्यत्रापि अथंविभावको विभावास्यः पदार्थो भाव एव संगृहीतः) 
स्थायिभावो हदि स्थिता सत्ता वासनोर्पाहिता विषयिसत्तैव, तदन्वेष्या्थं- 








१०४ भक्तिदर्शनविमः 


ज्ञापकाकार एव॒ विभावः, ग्यङग्यव्यञ्जकसम्बन्धान्वितौ च तौ भाव- 
लक्षणावेव । तथा च-- 


“ललितालल्िताभासाः स्थिराश्चित्राः खरा इति । 
रक्षाश्च निन्दिताङश्चेव विकृतार्चेति च क्रमात्‌ ॥ 
श्यृद्धारादिरसानां ते विभावा नामभिः कृताः. 
इत्यादिना विभावानां भावाव्यतिरेकः सूचितः । मनोमयजीवस्य बुद्धि- 
चित्ताहकृतय एव त्रिगुणसम्भवाः सवंग्यापारहेतवोऽभिहिताः-- 


“एतेभ्यः सर्वभावानां प्रभवः समुदाहूतः। 
भादित्यः सर्वसास्षित्वान्मनो यत्तदधिष्ठितम्‌ ॥ 
यत्संस्कारवशाद्‌ वेत्ति स्वं तत्तेन नतिमंलम्‌ । 
ताद्गेव  मनःसत्त्वं  गुणेरस्पृष्टमुच्यते ॥ 
तस्मादविक्ृतादाद्यः स्पन्दो भाव उदाहूतः। 
चित्तस्याविकरृतिः सत्त्वं विक्रतेः कारणे सति ॥ 
ततोऽत्पा विकतिः भावो बौजस्यादिविकारवत्‌ । 
अतो मनोविकारस्य भावत्वं प्रकटीकृतम्‌ ॥ 
भावयन्‌ बहिरन्तःस्थाच अर्थान्‌ भाव उदाहूतः ९२ । 


इति च पुरुषस्य तदर्थानां च स्वरूपप्रकादानाद्‌ भावस्य भावत्वम्‌ | 
अस्मादेव पुरुषार्थापरोक्षीकरणहेतुत्वाद्‌ भावस्य प्रमाणत्वं सिद्धयति «२ । 


यथा कर्म॑णा कतुरात्मनः स्वातन्त्र्यं प्रकाश्यते देदेन्द्रियादिपारतन्त्या- 
वरणाच्छन्नमपि, तथेव भावेन एषितुत्वापेक्षितं प्रियत्वं प्रकाइयते तत्तत्काम्य- 
विषयावृतमपि । इदमेद पुरूषार्थंयोगित्वं भावस्य इदानीन्तनः मूल्यसमपंक- 
त्वमुच्यते । मूकं भावं यत्स्वरूपतया अंति तन्मृल्यम्‌, सव॑काम्यानां 
भावानां यन्मूरं भवितुमर्हतीति वा तद्व्यास्येयम्‌। एवं प्रथमभूमौ 
विषयमात्रगतो भावः सत्तात्मकः क्रियात्मको वा, द्वितीयायां बुद्धिमात्र- 
गोचरस्तात्तविकाकारः, तृतीयायां सविरोषात्मानुभूतिरेव । 


तत्र विवेकसंहितः समुज्ज्वलभाव एव भक्त्युपयोगी } तेनैव विशुद्धयता 
परमार्थस्वरूपं अपरोक्षीक्रियते विशुद्धभावाया बुद्धेः सहजप्रतिभाऽ 
व्यतिरेकात्‌ । केचिदशेषविषयसाक्षात्कारिणीमशेषतत्तवसाक्षात्कारिणीं वा 
प्रज्ञामृतम्भरां प्रतिभोत्कषंमाहुः९* । चेतनमपरोक्षतया भरम्बनीकुवंती 
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्रतिभा तु न भावन्यतिरेकिणी भवितुमर्हति, चेतनविषयो बोध एव हि 
भावः । न चाविषयतयेव चेतनस्य तद्विषयो बोधोऽसस्भवः, अचेतनस्थापि 
भावविषयतयादशनाच्चेति वक्तव्यम्‌, चेतनस्यात्यन्तिकाविषयत्वासिद्धेः, 
देहादिषु तत्प्रतीतेः, ^ चेतन्यग्यज्जकोपाधेग्ंहणं च चेतनस्य विषयो- 
करणादविवेचितत्वाद्‌ भावम्‌ भचेतनविषयमिव सम्पादयति । 

कश्च सम्बन्धो भक्त्याख्यभावस्य खोकसिद्धे रत्यादिभावैरिति संक्षेपेण 
विचार्यम्‌ । विदितमेव यत्‌ प्राचीनेरालङ्कारिकै रतिर्देवादिविषया भावः 
प्रोक्तः, तत्र च मुनिगुरुनृपपुत्रादिविषया रतिरपि संगृहीता, भावस्यास्य तु 
रसत्वं नाद्खकृतम्‌ । लोकसाधारणत्वमेव भत्तेरत्र विवक्षितप्‌, यथा राज- 
भक्तिः, तथेव देवभक्तिरपि । रोकप्रवृत्तिरूपो व्यावहारिक एव भावो 
गृहीतः । भावान्तरेभ्योऽस्य को भेदो येनायं नास्यानुकृतौ अलौक्रिकत्वमा- 
पद्यापि रसं न पोषयेदिति न विस्तरेणोपपादितप्‌ । भक्तिशास्त्राचरयेस्तु 
श्रीमद्‌भागवतानुसारिभिभक्तिरसः पुथगेव प्रतिपादितो लोकोत्तरः, तस्य 
स्थायिभावोऽपि वल्लभाचार्यः स्तेहो गौडीयाचार्येभीवोऽभिहितः°७ | 
मधुसूदनसरस्वतीभिः भगवानेव द्रुतचित्तनिधिप्तसंस्कारो भाव इत्युक्तम्‌९<। 
एवं च भावरूपा रसरूपा वा भक्तरछोकोत्तरेव भगवत्स्वरूपाव्यतिरेकिणी 
भगवत्प्रेमस्वरूपा च तत्कृपयेव लभ्या । प्रस्तुतेऽप्येताद्शे भक्तेरलोकिकत्वपक्षे 
सन स्वीचक्रे नव्यैरपि आलङ्कारिकः । तथा हि पण्डितराजो भक्तिशाख्ीयं 
पक्षमुपन्यस्यति “भगवदारम्बनस्य रोमाञ्चाश्नुपातादिभिरनुभावितस्य 
हर्षादिभिः परिपोषितस्य भागवतादिपुराणश्रवणसमये भगवद्‌भक्तेरनुभूय- 
मानस्य भक्तिरसस्य दुरपल्लवत्वात्‌, भगवदनुरागरूपा भक्तिश्चात्र स्थायि- 
भावः| न चासौ शान्तरसे अन्तभंवति अनुरागस्य वेराग्थविरुद्धत्वात्‌"” 
इति । उपन्यस्य च निरस्यति “भक्तेर्दवादिविषयरतित्वेन भावान्तगंततया 
रसत्वानुपपत्तेः' इति ९ १ । कामिनी विषया रतिर्देवादिविषया भक्तिश्चेत्यनयोः 
कतरो भाव एव कतरश्च रसत्वयोग्थ इत्यत्र वितिगमक्राभावे सम्भ्रदायगतः 
पक्ष एव स्वीकृतः । प्रनस्त तेरुत्थापितः ““भन्यथा पृत्रादिविषयाया अपि 
रतेः स्थायिभावत्वं कुतो न स्यात्‌। न स्याद्‌ वा कृतः जुगुप्पाशोकादीनाम्‌ 
इत्यखिलदशंनवेयाकुली स्यात्‌” ° इति । 

भनेन वस्तुतः स्थाधिभावपरिगणनस्य सम्प्रदायमाव्राश्रयत्वं सुच्यते, 
त युक्त्याश्रयत्वम्‌ । ननु अस्त्येव युक्तियंया रतिभावस्नेहादिषु कामिनो- 
विषया रतिरेव प्राधान्यं मजत इति वक्तुं शक्यम । स्त्री पुरुषथोहि रतिः 
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भनादिवासनारूपा, भावरनेहादयसतु भनुभववासनामूराः, इति रतिः प्रबल- 
तरति चेत्‌, नहि देहिकप्रवृत्तिप्राबल्यादेव प्राधान्यमवधारयितन्यम्‌ । काम- 
करोघभेयादयो वेगा हि प्रबलाः, न तु तेन उत्कृष्टाः, कारुण्यवात्सल्यहासा- 
दयो दूवंला अपि उदात्ततराः। पुरुषार्थंसम्बन्धादेव भावानाम्‌ उत्कषा- 
पक्षो निर्णेतव्यौ, न तेषां नैसगिकप्रवृत्तिबलात्‌, नापि लोकप्रचारात्‌ । 
प्रुषाथंसम्बन्धितयेव हि ते विवेकिनां सहूदयानां रसप्रतीत्युपयोगिनः । 
विचार्यमाणा भक्तिः सादुश्यादनुभावानां चेष्टानां द्रुतैः चित्तस्य च 
रौकिकरतितूल्येव लक्ष्यते| न चाठम्बनभेदादेव भेदो वाच्यः, भगवतोऽपि 
प्रभुसखिपुत्रकान्तादिरूपेणैव आरम्बनत्वस्वीकारात्‌ । न च भगवान्‌ 
नित्यः सर्वक्कृष्टोऽद्वितीयद्चेति वैलक्षण्यं वाच्यम्‌, ताद्शलक्षणप्रतीतेः 
सवत्रैव भावे माव्राभेदेन उपलन्धत्वात्‌ । तथा हि सर्वेऽप्युदात्तचरित्रा 
रागिणः स्वप्रीति यावज्जीवं नित्यामन्यभिचारिणीं च मन्यन्ते, तद्विषयं च 
अदितीयं सर्वोत्तमं चेति दश्यत एव लोके नाटये च +| न च भगवतोऽस्ति- 
त्वमेव नित्यं लोकिकानामनित्यमित्तिं वाच्यम्‌, रागिनिरपेक्षास्तित्वस्य 
आकारापरमाण्वाद्यस्तित्ववद्‌ अप्रयोजकत्वात्‌ । रागस्य विरिष्टापरिवर्तनीय- 
विषयत्वाच्च गुणदोषविवेचननिरपेक्षत्वात्‌, यथा च “या प्रीतिरविवेकानां 
विषयेष्वनपायिनी" 'त्यादिवचनात्स्पष्टमेव इत्येवं भक्तिगतभावस्य लौकिक- 
रत्यादिभावाद्‌ भेदो दृलक्ष्य एव तज्जनकसंस्काराणां तद्बोधकानुभावानां च 
अन्योन्यसाधारणत्वात्‌, मानसप्रती तिलक्षणस्य अपि तस्य अभेदस्य अनुमेय- 
त्वात्‌, खौ किकत्वलोकोत्तरयोर्भेदस्य तु आगममात्रगम्यत्वातु । वस्तुतस्तु 
न केवलं रतिभावादीनां साजात्यं भयक्रोधशोकादीनामपि तत्तद्हैतुवशात्‌ 
तद्‌ विवतंत्वमेव । तथा हि काम एव प्रतिहतः क्रोधात्मना परिणमत इति 
प्रसिद्धमेव । इष्टविनाश्शकतल्पनयेव जायमानौ भयशोकौ विप्रियविशेषाद्‌ 
जुगप्सा च प्रियत्वसापेक्षेव । विस्मयनिर्वेदौ चमत्कारस्वात्मविश्नान्तिरूपौ 
रसत्वलक्षणे एव साव॑त्रिके । उत्साहोऽपि चेष्टाप्रवतंको भावसाधारण एव 
हा सस्तूत्तमः ज्ञानित्वाभिमाननिवत॑कप्रतीतेः जासन्नःप्रबोधस्य हरेरिव स्मय- 


मानस्य - । 

किस्वरूपोऽयं मूलभावः ? कथं च व्यपदेर्यः ? इत्यत्र विप्रतिपत्तिवि- 
दितैव विदुषां रसचच्रसङ्धं । न चाद्वितीयेऽपि रसे तद्ब्यञ्जकोपाधिरूपा 
भावा भिदेरत्‌ येन प्रतिविम्बभेदवद्रसभेदोऽपि संलक्ष्य इति वक्तव्यम्‌, कथञ्चिद्‌ 
विलक्षणा मपि भावा रसव्यञ्जकतया स्वरूपेण साम्यमपि भजेरल्िति 
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कत्पनाया युक्तत्वात्‌ । तथा च भवभूतिना यत्कस्ण एव रसः प्रतिपादितः, 
न॒ तत्कर्णप्रगंसाथंमेव, दुःखलक्षणस्य सवंघमंसाघारणत्वात्‌, प्रनुद्धेग् 
बृद्धबोधिसत्तवादिभिरतरयेव उपात्तत्वात्‌, भगवानपि सर्व॑ज्ञः कारुणिक इति. 
प्रसिद्धेश्च । द्ःखलक्षणं च अबुद्ध्वा प्रवत्तंमाना भावा असदालम्बना इति न 
रोचेरन्‌ सहदयेभ्योऽपि परीक्षकेभ्यः। नहि भस्प्रतीता भपि लौकिका 
भावा अनुकार्याः, प्रतिभावगाहितसत्या एव तु ते आकारतो निरूप्यमाणा 
सम्यगनुक्रियन्ते, तथा च रसोपयोगिनः । नहि नाट्येन आभासाभासेन 
भाव्यम्‌, तथा हि अस्य मिथ्यात्वं द्विगुणं स्यात्‌ । व्यावहारिका 
पद्‌ार्थायान्‌ शाश्वतिकान्‌ भावाननुकूव॑ते ततत्वाकारान्‌ त एव तेषां 
सत्यम्‌ । तस्येव यथाकारं निरूपणं सम्यग्‌ अनुकृतिः । सेव नाट्य- 
भावान्‌ उपस्थापयितुं क्षमा आलक्ष्य-रस-प्रतिविम्बान्‌। भाइ्‌० ए 
रिचङंसास्यैः परां प्रसिद्धिमुपगतेराचार्येरभ्यघायि यत्‌ सन॑रपि 
परीक्षकैः स्वहूदयाभिनिवेरां प्राकृतजनोचितनिमंर्यादभावुकत्वाद्‌ रक्षितुं 
काव्याध्ययनात्‌ पूवंमनित्यं जगदिति सम्यग्‌ विभावनीयम्‌, अन्यथा 
अर्थानर्थयोः क्ुद्रमहतोर्वार्थयोर्मावरसतदाभासानां च विवेको दुष्करः 
स्यात्‌७* । इदं तु युक्तमेव भाति यत्‌ करुणमसंगृह्य न रसः सवात्मना 
भौचित्यं भजेत्‌ । ननु दुःखलक्षणाक्रान्तेऽपि काम्यविषये तद्‌दत्तावधानस्तु 
कामी काममेव विघातयेत्‌ कविरपि सहृदयसमाधिविक्षेपेण तदुरसं विघात- 
येदिति भावानां वि रोधदर्शनेन भेदोऽपि भवसेय इति चत्‌, सत्यम्‌, 

भावानां स्वलक्षणमभेदो निवार्यते स्पष्टप्रतीतः, सत्याग्रहस्तु स्वभावनिबन्धन 
लोचित्यानूसारी रक्षणीय एव कविना, अन्यथा तच्चेष्टापाद्यमावादीनां 
वेकल्याद्‌ न प्रबुद्धास्तत्र प्रवर्तेरन्‌, दृषटस्वभावविरोधाच्च समाधिरपि न 
जायेत । कामिन्या हितसुखादिचिन्तननि रपेक्षस्तद्रूपमेव विभावयन्‌ रन्तु- 
कामः कामी, कथमुत्तमप्रकृतिकः स्यात्‌ ? कथं वा तेन सहृदयानां हृदय - 
संवादो जायेत ? नानाविधत्वेऽपि पुरषार्थानां तत्साधनेन दुःखलक्षणबोधं 
समुपेक्ष्य न भाव्यम्‌ । प्रियदुःखनिवारणचेष्टेव प्रेम्णः प्रथमं लक्षणम्‌ । 
अथ च प्रेमरहितः कामो हेय एव, एवं क्रोधोऽपि कारुण्यविरोधिषु अन्याय- 
कारिष्वेव ओौचित्यं भजते, तथैव युद्धोत्साहोऽपि कमंयोगात्मा, निर्वेदः 
स्वदुःखे युक्तः परदुःखे करुणया समवेयत एव उत्तमस्य । एवमन्यत्रापि 
योजयित हक्यम्‌ । ननु शोकः स्थायिभावः करणस्य न दयेति चेत्‌, दुःख- 
दर्शानात्‌ रोकः कापेण्यस्वेभावः करमलरूपोऽभिहितः, स्वदुःखे क्षान्तिः 
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परदुःखे च दया, तत्तिवारणोत््ाह्य भाव्य्रा भार्येरिति स्मर्तव्यम्‌ । ननु 
धर्मोपदेशविषयः पृथक्‌ लोकवृत्तं पृथक्‌, कविना सहृदयेन च लोक एव यथा- 
स्थितमनुकायं इति भरतादिनिदिष्ट एव लोकानुगो भावादिविभागः स्वी- 
कर्तव्य इति चेत्‌, नायं धमंनाट्यादि शास्त्रविभागः शास््रलोकविभागो वा 
पारमाधिकः, तस्य तत्तच्छास्त्राध्ययनदजायामेव र्यत्वात्‌ । वस्तुतस्तु 
साहित्ये सर्वाण्येव शास्त्राणि समावेरयानि लोकस्व भावोौऽपि सर्वज्ञनेत्रेरेव 
द्रष्टव्यः । ध्मोप्लिप्तास्तु अध्यात्मगुणा मर्थादाश्च सदा सर्वत्रेव पाछनीया 
निरपवादा एव । नहि पुरुषार्थानुयोगिन्यां लोक्पात्रायां धर्मार्थकाममोक्षाः, 
अन्ये च विद्याकलाप्रेमादयः पुरुषार्थाः परस्पर-्यतिरेकेण सेवितुं रक्रा, 
स्वेषामेव एकायनत्वात्‌ । तथा हि- 


““धर्मस्यापवग्यंस्य नार्थोऽर्थायोपकल्पते । 
नाथस्य धर्मकान्तस्य कामो काभाय हि स्मृतः ॥ 
कामस्य नेन्द्रियप्रोतिर्छाभो जोवेत यावता । 
जीवस्य तत्त्वजिज्ञासा नार्थो यश्चेह कमंमिःऽ५१' ॥ इति । 


अत॒ एव चोकर्षो व्धासवात्मोकिकरालिदासतुलसीदासादिभ्रबन्धानां 
सम्यगृदर्शननिबन्वनशान्तकरुण्यु द्ध रभक्तिप्रकारिताद्वयरसानाम्‌ | 


अयं निर्गलितार्थो भिन्नलन्नणानामपि भावानां गुणप्रधानतया तथा 
सत्वात्‌ सम्प्ठव एव वरीयान्‌ नात्यन्तिकी व्यवस्था, नानाभावाश्च 
सञ्चारिण इव अद्वयस्यैव सूलभावस्य संङुगनतया स्वात्मानं लभन्ते । 
रसस्य भावोपहितसंविदुविश्वान्तिह्पत्वाद्‌ गद्ेतं सुतरां सिद्धयति । 
रसवहुत्ववादेऽपि मुनिना श ङ्गाररोद्रवरबोभत्सेषु चुर्ष्व सर्वे रसा 
अन्तर्भाविताः०९। अङ्गाङ्गिभाव च तेषां स्वीकर्ता मङ्कानामन्योन्य- 
सहकारः, अद्जिनश्चोपकारोऽवगम्यते, तेन एकार्थसमवाथात्‌ तेषां पार्थक्ध- 
मपि गौणीभवति, भलौकिकरास्वःदरूपत्वल्यापनेनापि रसस्य तदनुगत- 
स्वरूपमेव सर्वविषयविलक्षणं ख्याप्यते । यथा स्वरूपत एकमपि ज्ञानं 
विषयावभासातु प्रकाश इव नानात्वं भजते, एवं रसोऽपि मन्तव्यः । 
ज्ञानं विस्मृतात्मकमिव विषयनिमग्नं भाति, रसानुभूतौ भपास्ततद्बाह्या- 
स्तित्वबोधेविषयेरूपरक्तापि संविद्‌ आत्मविधान्तेव प्रकाशते । छौकिका- 
खोकिकविभागोऽपि व्यवहायंभाव्ययोरेव भेदो न स्वरूपगतः प्राक्ृताप्राक्र- 
तयोः लोकनाल्ययोर्वा । 


पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ १०९ 


जद्वयश्च रसः करुणशान्तश्युद्धारभक््याख्याभिव्यंपदिष्टः । तथाऽ 
भिनवगुप्तपादाचार्येरभ्यधायि-- 
“स्वं स्वं निमित्तमासाद्य रान्ताद्‌ भावः प्रवतंते। 
पुन निमित्तापाये शान्त एवोपलीयते" ॥ इति । 


रसास्वादोऽप्यतस्तेः शान्तप्रायोऽभिहितः° । भोज राजस्तु- 
“"भआत्मस्थितं गुणविशेषमह्‌ंकृतस्य 
शुद्धा रमाहूरिह जीवितमात्मयोनेः । 
तस्यात्मदाक्तिरसनीयतया रसत्वं 
युक्तस्य येन॒ रसिकोऽयमिति प्रवादः | 
सत्त्वात्मनाममलधमं विरोषजन्मा 
जन्मान्तरानुभवनिमितवासनोत्यः | 
सर्वात्मसम्पदुदयातिशयेकटेतु- 
जगति कोऽपि हदि मानमयो विकारः।॥ 


शुद्धा रवोरकरुणादुभुतरोद्रहास्य- 
नोभत्सवत्सरभयानकशान्तनाम्नः । 
आम्नासिषुदंशरसान्‌ सुधियो वयं तु 

श्युद्धारमेव रसनाद्रसमामनामः'" ॥ इति प्राह < । 


इत्थमत्र तात्पयंम्‌-- रत्यादय एकोनपञ्चाशद्‌ भावा एकाग्रभावना- 
जन्या मनोवृत्तयः, तं भावनापथमतीत्य साह ङ्कारे हृदि स्वदमानो रसो 
विवर्तते। स च सुखादिसंविदोऽनुभवहेतुरभिमान एव आत्मराक्तेः 
रसनीयतया | भाव्यार्थंसुखादिसं विदभिमानन्यङ्ग्योऽटंकारनिबन्धनः 
श्गुद्धारो यदि सामान्यात्मन एव कामस्य वृत्तिषु समाधितो विवक्षितो न 
तु लिद्ध॒भेदाश्चित-कामविशेषलक्षणस्तहि समुचितमेवेदं मन्तव्यम्‌ । 

रोक-प्रभवा अपि भावा यद्रस-व्यञ्कोपाधयो भवन्ति, तेन प्रकादयते 
निगूढं तत्त्वम्‌ । खछौकिकभावानां संविदश्च भवेदेव आन्तरः सम्बन्धो येन 
रसोदयः सम्भवति । ततः स्वीकार्यं एव प्रतिबिम्बो रसस्य भावेषु, 
संविदः भर्थाकारेषु, खोकोत्त रस्य लोके । “तस्येवानन्दस्य मात्रा मुपजीवन्ति'”, 
“तस्य भासा सतेमिदं विभाति", “स्वं खल्विदं ब्रह्य", ^स्वप्रमाणे- 
नेव स ससजं'"<* इत्यादि वाक्यानि इममेव बिम्ब-प्रतिविम्ब-भावं 
रसानुभूति-मूलम्‌ आचक्षते । 





तात 





११० भक्तिदशंनविमशंः 


रसस्वरूपमप्यत्र संक्षेपेण विचारमर्हति । अव्र द्रौ पञ्चावेव प्रमुलौ- 
भावास्वाद एव रसः, भावोपहितविशेषा संविदेव रस इति च । पुनश्च 
ञआनन्दात्मको रसः सुख-दुःखात्मको वेत्यपि विप्रतिपत्तिः । केचिच्च रसं 
व्यावहारिकं नाट्यीयं भक्तिगतं ब्रह्यानन्दात्मकं चेति चतुर्धेव निदिशन्ति। 
तत्र॒ लोकिकः सुख-दुःख-भोगो द्विविधः- गन्ध-रसस्पर्च-संवेदनजन्यः 
सत्स्वप्यपवादेषु प्रायेण क्षणिक-निविकल्पक्रः अनाटोचित-विदोष इव, 
श्रावण-नायन-मानस-संवेदन-जन्यश्च स्मृति-विक्रत्पोचितः । अस्मिन्‌ द्वितीये 
संवेदन-प्रकारे एेन्दरिया मपि विषयाः कत्पनोद्बोधकतया व्यञ्चयन्ति 
मनसाकारान्‌ तत्संसृष्ट-स्मृति-द्वारा च भावानपि यथा चन्द्रोदय-विहग- 
कल-नाद-कामिनीरूप-महत्करमादि-दर्शनम्‌ । एतादुशस्यचेषु लौकिकेऽप्यनुभवे 
अस्त्येव कश्चिद्‌ छोकोत्तराभासो व्यञ्कत्व-ज्यापारावेक्षः कल्पनासहायो 
भाव-स्मृति-सम्प्युक्तः । चन्द्रोदय-सौन्दयं-दर्शनाभिभूतो व्यावहारिक- 
देश-कालोत्तीणं ` नित्यमिव चित्रापितं सौन्दर्यं पश्यति, आत्मनश्च 
व्यावहारिकीं स्थिति तत्कालं विस्मरतोव | तथा च कन्य।परिणयार्थं 
गच्छन्तं वरमवेक्ष्र॒ जालान्तरप्रेषितद्ष्टिः काचित्‌ नास्यस्येव क्षणं 
रक्षमाणा भावलवमुपेयात्‌ । एवं लौकिकानुभवोऽपि कदाचिद्‌ रम्यादि. 
विषयः भअपूवमिव भावस्वादमुन्मोलयति, नाध्यचित्रादिसादुद्यं च 
भजति । एतेनेव च सादृश्येन गम्यते नाल्यरसो रम्यादि-विषयक-ङोकिका- 
नुभवोन्मीलितभावास्वादतुल्य इति । लोक्िकोऽपि रम्यानुभवः स्व-विषयम्‌ 
भाकारःविश्रान्तं व्यावहारिक-देश-काल-विमुक्तं स्व-विषधिणं च विस्मृत- 
व्यावहारिकात्मभावं साक्षित्वमत्रिस्यितं प्रक[दाधति | एतादशं च विषय. 
विषयिणः साधारणीकरणं छोकोत्तरीकरणं वा नाव्यादोनां रस-पन्दर्भ 
चिरन्तनैः प्रतिपादितमेव । तथापि रोके अरम्धानुभवानां भय-जुगुप्सा- 
रोकादिजनकानां दुःखात्मकत्वात्‌, नाट्ये च तादुशशानां रसोपयौगित्वाद्‌ 
भस्ति महदन्तरं छोक-नास्ययोः । भतः केचित्‌ साम्थतेव तयोः पदयन्तो 
रसमपि सुख-दुःख-लभणं प्राहुः । इदं त्वत्र अवधेयं यल्छोकेऽप्यरम्यानुभवा 
दुःललक्षणा यदा परगताः साक्षाक्करियन्ते, तहि भपूरवमेवानुभवं जनयन्ति 
दयादिभावानुविद्धमर । नास्ये च प्रेक्षकस्य एतादुशं दूरत्वं सिद्धमेव । तत्र 
हि प्ेक्षकस्य नायकादेः दुरत्वं सनितिकृत्वं चोभयमपि विदतं एव । 
मतश्चोक्तं “न॒ ताटस्थ्येन न।ठमगततवेन रसः प्रतोयते इत्ति। एवं च 
नाल्यादिषु मावोद्बोधककारणमात्रगृहीतो विषयः अस्वीयतधा अपरतया 


प रुषानच्न परं किल्न्वित्‌ ११९१ 


च सह दयस्य परत उपस्थाप्यते 1 लोकेनात्र साम्यमपि वेषम्पमपि । अथवा 
वक्तव्यं नास्यादीनामस्त्येव बीजं लोके यद्‌ अज्ञानाराक्त्यादिदोष- 
समावृतम्‌, तद्दोषापनयनेन सहजगुणप्रकाशनेन च॒ सम्यगनुक्रियते 
लोको नाघ्ये | कि तद्‌ बीजमित्यनुयुक्तेन वक्तव्यं व्यञ्जकत्वं भावश्वेति 
द्विदलमेव तद्‌ बीजम्‌ । व्यञ्चकः आकारात्मा प्रत्यक्षो निरूप्यो वा भवति, 
तस्य व्यापारः प्रकटार्थंभिन्तस्येव निगृढस्येवार्थंस्य अवभासनस्‌ । चित्रगते 
रूपे चित्रोपमे वा प्रत्यक्षे ल्पे यत्‌ तद्भिन्ताभिन्तमिव सौन्दयं प्रतिभाति 
तत्तत्र व्यङ्ग्यमिति विदितमेव । 


““मुक्ताफरेषु च्छायायास्तररत्वमिवान्तरा । 
प्रतिभाति यदद्खेष॒ तल्लावण्यमिति स्मृतम्‌" ॥ 


एषा सौन्दर्यप्रतीत्तिः लोके वा स्याच्चित्रे वा उभयत्रैव प्रत्यक्षरूप- 
व्यद्धया । एवं श्रन्यसंगीतस्वरेषु यन्माधुर्यं व्यज्यते, तदपि स्वर-योजना- 
निबन्धनमेव । अनजिण्ठा-गुहास्थे प्रसिद्धे स्ियमाण-राजक्रमारीचितरे 
व्यज्यते शोको रेखादिसौछवसपि, तथा बिलास्तखानो-स्वरेव्यंज्यते 
करुणोऽपि स्वर-माधुयंमपि । पनश्च उभयोरेव चित्रगीतयोः लक्ष्येते द्विविधौ 
रलाघ्यगुणौ व्यज्चक-प्रयोग-चमत्कारातमा, निरूप्य-विषय-व्य द्गय-भावाठा 
च । एवं च कलासु काव्य-नाल्यादिषु च प्रस्तुत-रूप-व्यङ्कयं रामणोयकं 
मानवीय-विषय-निरूपणे सति तद्व्यङ्खयो भावः प्रयोग-कोशल-जन्यश्च 
चमत्कार इत्यनेके इराघ्या गुणा दुरयन्ते । भिन्तानामेवात्र मूल्यानां 
बोध-समवायः । तत्र प्रत्यक्षव्यञ्चका रेखा-वण-स्वर-तालच्छन्दःब्दादयः, 
निरूप्यव्यञ्चकाश्च मानवीय-व्यापाराकारा विभावानुभावादयः। प्रत्यक्ष- 
व्यद््लकाकारा मानवीयार्थानिरूपकाः हिमाख्य-रिखर-प्रासादाग्र-गगननीलि- 
मादयः स्पुरन्ति हृदयं भावांश्चोद्‌ बोधयन्ति, भावास्तु ते अस्फुटार्था 
एव सौन्दर्योदात्तत्वादिप्रतीतयः। स्वर-ताल-च्छन्दो-वर्णादि-योजनाभिः 
प्रभाव्यते चित्तमस्फुटभावम्‌ | प्रतीयमानोऽपि तत्र कश्चिदनघं इवाथंः 
ह्‌ दय-संवेद्योऽपि भअनवधारितविशेष एव व्यञ्चक-प्रयोग-कौशलं च चित्तं 
विस्मापयते ह्खवादयते अभिभवत्यपि । उभयथाऽप्यत्र॒विस्मय-प्रशंसा- 
शान्त्युल्लासादि-लक्षणोऽनुभवः। अनुभवरचेताद्रो रभ्योऽपि छोकेविरल्तया 
व्यवहार-विलक्षणः, कान्यकरादिषु तु व्यापकस्तदुव्पावर्तंकश्च व्यवहा रात्‌ । 
प्रयोग-वेचक्षण्यासक्त-मनसाम्‌ अस्वायोऽं रसख्यथापि वग्यपदेदयः 








११२ भक्तिदशन विमशंः 


स्यात्‌ | ये च छोके प्रीतिसुखादि-संवलितरत्युत्साहादि भावास्तत्राप्यास्वा- 
दयतानुभूयमाना तस्प्रतिरूपिताकारेषु काव्यादिष्वपि स्यादिति तत्राप्यनुगता 
रसतया व्यपदिषयेत । एतादृशेषु भावेषु आस्वा्यताहेतुः विवेकिनाम्‌ 
आत्मावभासा परममूल्यप्रतिपत्तिरेव । नहि सहूदयेः नैसगिका भावा एव 
तद्विषया एव वा रस्यन्ते प्राकृतलोकवत्‌, तैस्तु वासनाप्रतिबिम्बान्तरात्‌ 
क्षण-लक्ष्य-संविदवभास एव अनर्घतयोपास्यते । एषेव मल्यप्रतीतिरात्माव- 
भासः संविद्‌विश्वान्तिर्वा, भद्धतोपक्रमा प्रबोध-मुक्ति-निवंति-गान्तप्राया- 
स्वादा । दुःखानुविद्धा खौकिका भावाश्चेत्परीक्ष्यन्ते, एतत्स्पष्टतरं भवि- 
ष्यति । नहि कोधदोकादयो लोके रस्यन्ते केनापि, नापि तत्प्रतिविम्बा 
स्तथाविधा विवेकिभिः सहूदयैः कान्यादिषु । कौशलनिरूपितेष तेष 
क्रोधशोकादिपरीतात्मनां विषयीकरणात्‌ परुषार्थप्रतीतिस्तु आत्मप्रबोधा- 
त्मिका प्रकारायति मुक्ति शान्ति च । तादशानुभवेऽर्थवत्तवप्रतीत्यां सत्यामपि 
न॒ किमपि टखौकिक-सुख-दुःख-भोग-तुल्यम्‌ । अभिनवगुप्तपादाचार्यै 
हासकरुणो यदधरीकृतौ तत्र ॒दैतुस्तयोस्तयो रविवेक-निबन्धनत्व-कल्पनैव । 
सा च कल्पना क्षुदरादलीलप्रायेषु प्रहसनेषु विलपित प्रायेष्वङ्कष॒ कथञ्चिद्‌ 
युक्तापि न हासकरणस्वरूपं स्पृशति दूरतोऽपि । यां विकृति द्ष्रवा हासः 
प्रवतते, सा मूलतः स्वविषयाज्ञाननिबन्धनेव, अन्ततो हास्यस्तु प्रबोधात्मकः 
स्वावहास एव । एवं करुणोऽपि दुःखसत्यबोधजन्य एव <° | एवं च परं 
प्रकर्षमेवोपगतानि हास्यकरणप्रधानानि नाल्यानि पाश्चात्ये वाङ्मये । 
अस्मत्साहित्येऽपि इतिहासपुराणयोरेवं लक्ष्यते । वस्तुतोऽस्मदीयपरम्परायां 
सुखदुःखयोर्न््ररूपतामालोचयद्धिः मनीषिभिः शान्तो भक्तिर्वा परमो 


रसोऽवधारितः | 


न रसो मनोरञ्चनमात्रं काल्पतिक-सुखास्वादो वा, खौोकिक-भावानु- 
सारिणा वा मनसा तद्विषयारवादः, स्वाभाविकस्य वा चिदानन्दस्य 
आस्वादः । स हि भावन्य द्धच-सत्यसाक्षात्कारः, आत्मावभासो वा । भावो 
न॒ खौकिक-काम-क्रोधादिविग एव॒ यत्र विस्मृतात्मस्वभावा मनुष्या 
बाह्यर्थाननुधावन्ति अनवबुध्यमानाः स्वार्थानां मनोमयाकारत्वं नाप्यात्मनो 
वासनोपरहितस्वभावत्वम्‌ । नास्यादिषु च विषयाणाम्‌ आकारमात्रोपस्था- 
पितत्वात्‌, विषयिणामपि च साधारणीकरणात्‌ साक्षात्कायंतया मूतिमन्तं 
इव व्यज्यन्ते भावाः । तद्विषयीकरणाच्च सविशेषात्मावभास एव वस्तुतो 
रसपदवाच्यः। 
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लोकानुकृतिर्नाटयं पञ्चमवेदोऽपीति न विस्मर्तव्यम्‌ । लोक-विदितेष 
भावेषु निहितं सत्यं प्रत्यक्षवत्‌ त्चिरूपयति व्यञ्जकव्यापारतः । एवं 
भावो छोक-परमाथंयोः सेतुरिव । व्यञ्जकश्च वराह इव भव-जलधि- 
निमग्नामुद्धरति भावभुवम्‌ । तत्र चालक्ष्यते नित्यावतीणणः परिगृहीत- 
विशेषो रसात्मा । ननु तत्त्वमीमांसाविरोषसमाधितं कथमेताद्‌ शं रस- 
निरूपणं समादतंन्यम्‌, नहि सविदात्मा वा मर्त्यमनुष्यबोधादतिरिच्यते, 
नापि भावः प्राणि-प्रवृत्तेः, नापि लोक-व्यवहारातिरिक्तः कर्चित्‌ परमार्थं 
इति चेत्‌, नैतेन कश्चिद्‌ वास्तविको भेदः समायाति । भावनिहितं सत्यं 
कीद्गित्ि नाग्रहु-विषथः। लोकानुभव-सत्यमेवास्तु, मानवीय एवात्म- 
नोधोऽस्तु, न तेन रसबोधस्वरूपं भिद्यते, तस्य भावान्तद्‌ं्टिरूपत्वात्‌ । न 
भावसत्यं ताकिक-सिद्धान्तरूपेण बुध्यते; भपि तु अतक्य-प्रतिभान-रूपेणेव । 
सम्बन्धस्तु तस्य लोकानुभवेन स्थिर एव । नानेन छोकानुभवः प्रत्यक्ष- 
मपलाप्यः, तस्य गभौरतमं व्यापकतमं च तत्त्वं स्वीकर्तव्यम्‌, आत्मानु- 
भृत्यङ्गत्वेन च तदपरोक्षतया प्रकार्यम्‌ । यथा दार्शनिक सत्यं-मूल- 
प्रतिपत्ति-समाध्रितं तर्कान्वितं च, तथेव रसानुभूति-गतं सत्यं भाव- 
समाश्रित व्यञ्जना-व्यापारान्वितं च । प्रातिभी भावसत्थानुभूती रस इति 
त्व-दर्शंन-विवाद-नि रपेक्षमेव । इदमत्र स्मतंव्यं यद्‌ भावसत्यमिति पदेन 
भावानां यथाथस्वरूपं भाव-प्रकाश्य-पुरुषार्थ-विषया दृष्टिश्च मुख्यतया 
ग्राह्या । यथा रतेः सत्यमव्यभिचारित्वम्‌, भावानां सामान्यतया पुरुषाथं- 
योगित्वम्‌, पुरुष एव परोऽथं इति च पुरुषार्थानाम्‌ । अविद्या-विस्मृत- 
स्वभावः परिमिताभिमानः पुरुषो भोगेषु अर्थमन्विष्यनू न स्वात्मन्यालक्षि- 
तस्य भभावस्य पति ततो लभते, अकृतार्थंस्च यथा यथा स्वहूदयगप्रमाणेन 
स्वात्मानुकूलम्थं भावयति सन्तिकृष्यते परमपुषार्थस्य । चित्स्वभावस्य 
प्रत्ययात्मनो न स्वरूपतः कश्चिदर्थो जडविषयैः, नातस्ते पुरुषार्था भवितु- 
मर्हन्ति, खोभमात्रविषयत्वात्‌ । चेतनस्य भावस्तु चेतनविषय एव सान््रा- 
त्मविश्चान्तिमन्वेषमाणः । “देवा नारनन्ति न पिबन्ति एतन्‌ मधु दृष्ट्वेव 
तृप्यन्तीति'” श्रूयते । प्रियत्वमेव तन्मधु परमात्मनोऽवभासरूपं यद्‌ 
विषयीकुर्वन्‌ प्रवृत्तो मूरुभावः, प्रेमेवेति वक्तुं शक्यम्‌ | अयं च 
भावो निःेषविषयालक्षित-कल्याणगुणानां निरतिरायमूकबिम्बविषयः 
प्रेमैव भक्तिः। अस्थाश्च प्रेमलक्षणाया भक्तेरनेकधा दश्यते व्याख्यानमा- 
चार्येषु | 
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प्रेमतत्त्वविधारणाद्धत्वेन तदितिहासः सुदीर्घोऽपि संक्षेपेण प्रस्तूयते । 
रोकप्रयोगानुसारिणि को कामप्रेमप्रोतिराब्दाः पृथगर्था दुश्यन्ते | प्रेमा 
प्रियताहादं प्रम स्नेह्र्चे'ति पञ्च शब्दाः पर्यायत्वेन कभ्यन्ते । कामस्य तु 
समानार्था इच्छादयः । मनोभवादिषु च कामः प्रयुज्यते, प्रीतिश्च सुखार्था 
हष प्रमोदानन्दादिपर्याया । वेदिके वाङ्मये कामशब्द॒ एव बहुलग्रयोगो 
महानुभावश्च । अनिन्दितार्थोऽयं शब्दः सृष्टेराद्यां राक्तिमेवाद्योतयत्‌ । 
सृष्टिरहस्यगर्भो देवस्वभावोपलक्षकः कामः स्त्रौपुरुषव्यतिकराभिलाषोऽपि 
प्रजातन्तुरक्षकरचेति धर्मान्यितिरेकेण वरणीय एव मतः । “धर्माविरुद्धः 
कामोऽस्मीति'' भत्र असावेव दिव्यभावः कामस्य सूच्यते । देवयजनोपास- 
नादिप्रकरणे चायमेव कामः प्रयोजकः । तथा च मनुना सकाम एवाधिकृतो 
वेदिके कर्मयोगे । उपनिषत्स्वपि आप्तकामत्वेन निदिष्टं विद्यानां फलं तद- 
धिकारिणां सकामत्वं द्योतयति | 

संसारनिवृत्तिप्रतिपादके श्रमणघर्मे तुकामः सर्वानर्थमूकतया अवधारितः। 
पुरुषार्थोऽपि न धमंसाध्या आप्तकामता; प्रत्युत क्तिरेव प्रतिपादिता 
सवंकामरहिता । हृदयशितेभ्यः केमेभ्यो मुक्तिमथंयमानः सर्वतो नि-सङ्कः 
परेषां सुखदुःखोपेक्षी एवेति प्रायेण प्रसिद्धम्‌ । वस्तुतस्तु श्रमणेरपि अहिसा- 
मेत्रीकरुणादोनामध्यात्मगुणानां भावनोपदिद्यते । साहायानिकेश्च नै रात्म्य- 
वादोन्मूकिताशेषस्वाथंप्ररोहैः परोपकारप्रवणा भावाश्चित्तशुद्धिलक्षणा 
भाव्यत्वेन प्रतिपाद्यन्ते । सवंसत्तवहितसुखसम्पादनपरः शुद्धिक्रमण प्रज्ञा- 
सूर्यागु-सम्मिन्नवृण्डरीकवतु महाकरुणातमक्श्चेतसः सहजो भावः<>‡ । स 
एव परमार्थः सवंजञप्रज्ञाऽव्यतिरेकी भाव ₹ईश्चरवादिनामहैतुककृपया तुल्यः । 
व्यवहारे च स एव सवंसत्वोपकारी निस्स्वार्थो मेत्रीकरूणादिभावः। 
अह्ङ्कारममकारनिबन्धना रागद्रषप्रभेदाः कामस्तेहादयः सदोषत्वेन हेया 
एव व्यवसिताः । महात्मनां वस्तुलक्षणविदां हदि करणात्मेव विलसति 
भाव इति श्रमणानां तात्पयंम्‌ । 

नाट्यशास्त्रे स्त्रीपुरुषयोः रत्याख्यो भावः सङ्कुतव्यद्धयः साधारणी- 
करतो रसत्वमापन्नः श्णृद्धार इत्याष्यातः । अयं च कामात्मापि बहुविधत्वात्‌ 
स्तेहप्रेमादिन्यपदेशमपि भजति, यथा भवभूतेः--“भअद्रेतं सुखदुःखयोः". 
इत्यादौ दाम्पत्ये रसः स्नेहसारतया विवक्षितः । अलोकिक्श्चायं श्वुङ्खारो 
व्यावहारिकाद्‌ भिद्यते कामाद्‌ भावनान्यडयत्वात्‌, बाह्यार्थापरतन्त्रत्वात्‌, 
न्यावहारिकाभिमानदून्यत्वाच्च<* । | 
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एवं च प्रवृत्तिधमं वेदिके निवृत्तिवर्मे श्रमणानामाल्ङ्कारकिषु च 
व्रिधावधारितः प्रेमा कामरूपेण कारुण्यल्येण श्यृद्खाररसरूपेण च। 
त्रिभ्योऽपि एतेभ्योऽवधारणेभ्यः प्रेम्णः स्वरूपं ूर्वावधारणसंङगनमपि भिच्न- 
मिवावधृतं भक्तिशास्तरे | परमार्थे भप्तकामत्वं रसरूपत्वं च, प्राकृते कामे 
दिव्येच्छावभासित्वम्‌, कोक्रिकार्थानां भावानां हेतुत्वम्‌, विषयस्य भावना- 
गम्यत्वम्‌, स्ुङ्धारवन्माधुयंकल्पनप्र, इत्यादीनि लक्षणानि भक्तिरसस्य 
र्वेतिवृत्तमेव प्रेम्णः स्मारयन्ति । तथा च भागवते क्म॑ज्ञान-समन्वितः 
साधनातमको भक्तियोगो भगवद्‌ भावह्पा च साध्यरूपा भक्तिरुपवणिता । 
तच्च भगवद्गीता-सच्ि्ष्टमेव । अपूर्वं चात्र प्रवृत्तितिवृत्युपङृतायां 
भगवद्‌ भावनायां तद्रूपगुणकाकचरितादिविषयधाणाम्‌ भालङ्कारिक-सम्मत- 
भावनौपम्येन भावरसोपकल्पनम्‌ । सर्वात्मिभावद्शं नपूविका च भक्तिर- 
देतमाक्षिपत्ति, यथा मावतस्थाचे रोक एव स्पष्टम्‌ । मनोभावात्मिका च 
भक्तिरविच्छिन्नप्रवाहा, ययोक्तपू--“मदुगुण-श्रुतिमात्रेण मयि सर्वगुहाशये 
मनोगतिरविच्छिन्ना यथा गङ्घाम्भसोऽम्बुषौ” इति निगेगस्य भक्ति 
योगस्य लक्षणमुदाहूतम्‌, येन भगवद्‌ भावायोपपद्यते । भगवद्विषयश्चायं 
भावो लौकिकप्रेम्णा तुलनोयोऽपि, यथा- 

“या प्रोतिरविवेकानां विषयेष्वनपायिनी । 
त्वामनुस्मरतः सा मे हृदथान्मापसर्पतु"" ॥ इत्यादिषु । 
मधुसूदन सरस्वतीपादेरप्यद्ेताचायेर्भक्ते रसत्वमुपपादितमिति सुविदि- 
तमेव । तैः ज्ञानभक्त्योर्भेदः चित्तस्य द्रुतिकाटिन्यावस्थपक्षः कृतः, दत 
चित्तस्य धारावाहिकतां भक्तिः प्रोक्ता, कृष्ण एव दरुतचित्तनिक्षिप्तसंस्कार- 
रूपो भावोऽभिहितः । भस्य च कृष्णभावस्य आस्वाद एव रसः । तथा च 
वल्लभसम्प्रदरायेऽपि पल्यते--"भगवतूस्वरूपं हि श्रत्येकसमधिगम्यम्‌ । तत्र 
च “सवकामः सवंगन्धः सवंरसः'' इत्यनेन सर्वकामरूपत्वं तद्वत्वं च 
सवं रसरूपत्वम्‌, तद्वत्वेन सवंरसमभोक्तुत्वं च प्रतिपाद्यते । तैत्तिरीयकेऽपि- 
“रतो वं सः'„ “रसं ह्येवायं छन्ध्वाऽऽनन्दो भवति” इति पल्यते । रथेषु 
च श्युङ्धारस्य मुख्यत्वात्‌ तस्य च रत्याख्यस्थायि भावस्वरूपत्वात्तद्रपत्वं 
तद्रत्वं चावद्यं वाच्यम्‌ । तत्र ॒त्रजसुन्दरो-भावालम्बनविभावत्वेन तद्‌- 
भावानुसारेणेव च सर्व॑करणेनैव तद्रसरूपत्वम्‌” । एवं ‹ "भगवान्‌ रसात्मको 
रसवांश्च, अन्ये तु कामिनौ रसाभासिनो मलूर वस्तुन्यासक्ततथा बौभत्स- 


रसपरिपूर्णा श्रान्ताः“ । भगवति भावानामपि स्वरूपातिरिक्तानामभावएव। 
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सवं चेतद्‌ लौकिकयुक्तिविरुद्ध प्रतीयमानमपि श्रुत्या भक्तानुभवाच्च सिद्धम्‌ । 
मनवसरश्च “भर्वाचीनविकतपवितक विचारप्रमाणाभासकृतकंशाखकलितान्तः 
करणदुरवग्रहुवादिनां विवादानामेव'*<४ | 


गौ डीये च दशने मधुररसोपकत्पने भक्ते रसरूपत्वं च सोत्कषंमभि- 
व्यञ्यते । भक्तिरत्र नित्यसिद्धा प्रेमस्वरूपा भगवत्स्वरूपाव्यत्िरिक्तैव, 
व्यज्यते चेवं साधनशुद्धे चेतसि भगवत्छृपा । साधनमक्तर्वेधी रागानुगा 
च । वेधी शास्त्रस्य शासनेन प्राचीनकर्मयोगस्थानीया। भेदस्तव 
भागवताश्ितश्रवणकीर्तंनादिप्राधान्यकरतः । वेधी भक्तिरेव च कैश्चिन्म्यदा- 
मागं उच्यते । ब्रजवासिजनादिषु विराजन्ती रागात्मिकामनुसृता रागानु- 
गोच्यते | सा कामरूपा सम्बन्धरूपा चेति द्विवा । यथोक्तम्‌- 
“कामाद्‌ देषाद्‌ भयात्‌ स्नेहाद्‌ यथा भक्त्येश्वरे मनः। 
मआवेश्य तदथं हित्वा बहवस्तद्‌ गति गताः” ॥ 
तथापि मयट्ेषयोटेयत्वमेव स्नेहभक्ती तु वैधीस्चिक्र्टे एव । कामरूपा 
शिष्यते, सा च सम्बन्धरूपा च प्रेममात्रसवरूपा । तथापीयं साध्यभावतयां 
भावभक्तौ पर्यवस्यति । भावलक्षणं तु- 


“शुद्ध-सत्त्व-विशेषात्मा प्रेमसूर्याशुसाम्यभाक्‌ । 
रुचिभिश्चित्तमासुण्यकृदसौ भाव ॒  उच्यते'*८१ || 
“प्रमणस्तु प्रथमावस्था भाव इत्यभिधीयते" ॥ 


स च भावः कृष्णरतिः- 


“आविर्भूय मनोवृत्तौ ब्रजन्ती तत्स्वरूपताम्‌ । 
स्वयं प्रकाशरूपापि भासमाना प्रकाडयवत्‌'*^ ° ॥ 


स्वयमास्वाद्यरूपापि कृष्णकर्मंकास्वादरूपत्वं प्रतिपद्यते । ततश्च श्रद्धा- 
साधुसद्ध भजनक्रियानथं निवृत्तिनि्टासक्तिक्रमेण भावात्‌ प्रेमभक्तिरावि- 
भवति- 
“सम्यङ्‌ मसुणितस्वान्तो ममत्वातिशायाडिकतः | 
भावः स एव सान्द्रात्मा बुधः प्रेमा निग्ते”<< ॥ 
विविधाश्चास्यावस्था उच्यन्ते-“"तत्रोल्लासमात्राधिक्यव्यज्जिका रतिः 
ममत्वातिशयाविभविन समृद्धिः ग्रीतिः प्रेमा", “जथ विश्रम्भातिशया- 
त्मकः प्रेमा प्रणयः" । “चेतोद्रवातिशयात्मकः स्नेहः । स्नेह एवाभिलाषा- 
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तिशयात्मको रागः" । “भनुराग एव अपमोर्ध्वचमतकारेण उन्पादको 
महाभावः'”<* । “एवं च भगवत्स्वरूपशक्तिविशेषो भक्तभंक्तमनुगृह्ण ती 
तत्रात्मनि प्रेमरूपाभिव्यज्यते। भगवल्लीलोदभावितविभावादिसंवलिता 
प्रोतिरेव प्रोतिमयो रसः । स च आस्वाद्यरूपोऽप्यास्वादरूपोऽपि । बहुविधोऽयं 
रस उज्ज्वलोत्कषंः'”* ° | 


गोडीयेऽस्मिन्‌ भक्तिन्ध्ाख्यासम्प्रदये भक्तिः सर्वथेव भागवतोक्तकृष्णा- 
ख्ायिकामेवध्ित्य प्रवतंते । यद्यपि सा नित्या निरगृणा चाभिहिता, त्यां 
वर्णनं प्रायेण कथाभिनयप्र्षकाणाम्‌ अनुभूतेरिव प्रतीयते । सम्प्रदायान्तरेष 
तु भगवतप्रीतिर्दवान्तरकथाविषया सवथा निराकारदेवविषया वोपलभ्यते । 
एवं नानासम्प्रदायेषु भक्ता बाह्यविषयेषु वैराग्यं स्वात्मनि चानन्दोल्ासं 
दशंयन्त।ऽपि स्वानुमूतिविषयं स्वस्वसम्प्रद यं प्रति सिद्धमपि त्रिपादोसूत्राणीव 
अन्यान्‌ प्रति असिद्धमेव उपदर्शयन्ति । इत्यं च भक्तयनुभवोपवर्णनानि 
साधनवेशेष्यापेक्षाणि, तक्िरूपणं च शास्त्री पपरम्परापेक्षमेव । 


अन्ते चैतद्‌ वक्तव्यं यद्‌ प्रेमेव परमाथंस्प अध्यात्मसाधनतया गृहीतं 
भक्तिरिति आख्यायते । प्रेमतत्वं तु नित्यमपि साधनसंस्कृतिसम्प्रदाये 
विवतंत इव । एक।किनमत्मानं शून्थादिव वि मोचयन्‌ कामो रमयति । 
आदौ सृष्टिमुन्मोलयत्‌ प्रतिक्षणं च तां नवीकुवंन्‌ स एव मृलं व्यक्तविश्वस्य | 
रोकिकं पुरुषमपि प्रथमतस्तस्य देहिकात्‌ पाथ॑क्यादुद्धरन्‌ कौटुम्बिक 
सामाजिकं च विश्यं सृजति नवोकुरुते च । अन्ततः परुषं तदहुङ्कार-कोराद्‌ 
अविद्यान्धकारगुहातो मोचयन्‌ तं परमात्माद्ये भूमनि प्रतिष्ठापयति 
विश्वात्ममण्डले । एवं च भक्तिः पारमाथिकौ प्रेम्णः कामस्य वा राक्तिरेव 
भागवती या स्वध्यात्मसाधनेषु तत्सारतया निहिता विश्वकल्याणाय 
प्रवर्तंते मानुषीं तनुमाध्ितं पुरुषं परं प्रतिपद्यमाना सर्वभूतेषु तमेवाग्ययं 
भावं क्रमेण उन्मोटयन्ती । 


वादरिष्वण्यः- 


१. ज्राकुन्तलम्‌ (काकिदास-ग्रन्थावली, प° ५१२) । 

२. प्रायेण ' पुरूषाथं '" इत्यत्र अथस्य पुरुषाद्‌ भेद इश्यते, पुरुषोऽर्थो तस्य चेष्टो 
विषयो अथं इति मनसि कृत्वा । वस्तुतः स्थूलमेद्दरियसवेदनं विहाय बाह्या 
अपि विषयाः काम्याभोग्याश्च मनोमयाकाराघ्यारोपणपुरस्सरमेव भवन्ति । 
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भक्तिदशंन विमर्शः 


` स्वगं-घन-राज्य-योषिदादि-विषयाणां काम्यत्वं मनोविकल्पावेक्नं न तक्तद्धिषय- 


स्वरूपनिष्ट-विका र-जनकतावरात्‌ 1 शीतोष्णमघुराम्लादिसंवेदनानि परि- 
स्थित्यपेक्षसुखदुः खजनकान्यपि संयम्यप्रवृत्तिविषयमात्रत्वाद्‌ नाथंपदामिषेक- 
योग्यानि । रीतातं उष्णस्पशंमपेक्षेत, पित्तातंः अम्लस्वादं वा, तेषु 
तात्कालिक-प्रवृत्ति विषयेऽघपि संवेदनेषु नास्त्येवाथं नार्हंत्वम्‌, तस्य बुद्धिदुष्ट- 
इलाघ्यत्वप्रयोज्य-स्वतन्तर-कृ ति विषयलक्षणत्वात्‌ । अनुकूलसंवेदयाभिमुख-प्रष््छेः 
सत्त्ेऽपि न तस्या विषयोऽयं इति व्यपदेर्यः, प्रवृत्तेरविवेकित्वादस्वतन्त्र- 
त्वाच्च । पुनश्च सुखं न रूपरसादि-संवेदन-मात्रम्‌, तत्र आभिमानिक्या अपि 
प्रीत्या हेतुत्वम्‌ । विषयानुभवे यावद्‌ मनोमयविम्बसाक्षात्कारानुप्रवेशो न 
भवति, न तावत्सुखाभिमानः । एवमिष्टाकारप्रतीत्या सुखित्वाभिमानः, न 
तु वस्तुमात्र-संवेदनङृतः । न च इष्टत्वे हेतुः सुखसंवेदनभूयस्त्वं दुःखसंवेद- 
नाह्पीयस्त्वसम्प्रयुक्तमेवेति वाच्यम्‌, सुखसंवेदनानां वेजात्यादसङ्कुलनीयत्वात्‌+ 
दु ःखरहितसुख सवेदनस्यापि शशविषाणतुल्यत्वात्‌, सुखसंवेदनातिरिक्तानामपि 
विषयाणां प्रियत्वात्‌, प्रियत्वाभावेऽपि श्रेयस्त्वनिणंयाच्च । नहि भोजनास्वादः 
काग्यास्वादेन तुलनीयः सङ्कलनीयो वा मेयो वा कयाचिद्‌ उभयन्यारक- 
मात्रया । स्वगंराज्यादिसुखमपि न दुःखोपद्रवरून्यम्‌ । नापि सैनिकस्य 
स्वामिभक्त्यादयः सुखहेतु त्वादभीष्टास्तत्र कमंक्टेशप्राणभयादोनामपि 
सच्निधानात्‌ । नाप्यव्यात्मयोगादीनां श्रेयस्त्वं त्रियत्वनिमित्तम्‌ । यत्त॒ 
सुखसंवेदनोत्तीणं ““बुद्धिग्राह्य मतीन्धरियं'' सुखं प्रोक्तम्‌, आत्मनः परमात्मनो वा 
यश्च स्वाभाविक आनन्दो नित्यः स्वरूपाभिन्नः, न तत्र किञ्चित्‌ साप्यं विषय- 
सुखसंवेदनेन, तत्र हि वरणोयत्वे ज्ञानं हेतुनं परवृत्तिः । वस्तुतः लोक्रंऽपि सुखं 
प्रायः आनुषद्कधिकमेव न प्रयोजकम्‌ । तत्र प्रवत्तिरप्यज्ञाननिबन्धना । अतश्च 
विवेकगम्या = श्रयोरूपा अर्था न प्रेयोरूपा इति श्रूयते । प्रेयां सि बन्धनहेतव 
एव श्रयोजनुसन्धानं तु विमुक्तये । यावता प्रेयांसि देहानुबन्घोति नियमानु- 
मतानि, तावता अ्थनिथंमिश्रपदभान्जि। एवं त्रिविधा अर्था भान्ति 
अथंनीयाः, एषणीया वा । केचिद्‌ वासना-कल्पना-कामनापेक्षया प्रियरूपा 
अनित्यत्वसाति गयत्वादिदोषैः नैकान्तेन इष्टाः; अपि तु यथपेक्तं यथानियमं 
चाथंनीयाः ॥ अथंत्वमपि तेषां सपेक्षमनिव्यं च । तत्र हि भोगाद्रुचिरुत्तरोत्तरं 
क्षिप्रं क्षिप्रतरं च क्षीयते । विवेकानुमोदितास्तु इष्टाः श्रेयोमिघा गुण- 
वत्त्वात्तथा । तद्पासनं तु कान्यकराविद्याशीलयोगाद्पिारमितागवेषि क्रमेण 
अनन्तोत्कषंपर भूमपर्॑न्तं विवेकोपक्रमं स्वानुम्‌ तिप्रवणम्‌ 1 यथा बाह्यरूपासक्तः 
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कलासु रूपरहस्यान्वेषणेन तत्‌ सं विदभिन्यक्तावेव उपलभते, शुखासक्तः 
सुखदुःखदन्हवि चारेण तद्‌भयविमुक्त-सं विद्धिश्रान्तावेव सुखावभासिनोऽ्ंस्य 
रहस्यं पश्यति, एवं बाह्यार्थेषु विश्रान्तः पुरुषो गुण-दोष-विवेकेन अन्तत 
आत्मानमेव प्येषते । अतश्च पुरुष एव परोऽथंः, नाविद्यानिबन्धनाः 
प्रकृत्यर्थाः । 

भगवद्गीतास्वपि श्रद्धात्र विघ्यं सुविदितम्‌ । 


रब्दाथंसंकेतः प्राचीनेवंहुघा विचारित इति विदितमेव, आधुनिकैः भाषाकला- 
विज्ञानादिष्वपि साङ्केतिकविचारः प्रपचञ्नितः-उदा ० द्र° वैऽसि००्म० 
पु० ४६ भ्रण; वे० भू०क्षा० पु° २५४ प्र०; विटगैन्दत।इन, 
फिलासोफिकलछ इन्वेष्टिगेश्नन्स, कासिरेर, फिलासफो आंव सिम्बोलिक 
फाम्सं, रोके दुरश्यते यदेकसम्बन्धिज्ञानमपरसम्बन्धिनो ज्ञानहेतुभंवति, 
यथा भाषान्यवहारे पदज्ञानं पदायंस्य विज्ञाने लिङ्खज्ञानं लिङ्कखिनिः कान्ब- 
कलादिषु वचेष्टाकारादिसादृ्यज्ञानं भावस्य, भिन्नेषु क्षेत्रेषु अयं ज्ञापकता- 
सम्बन्धो बहुधा व्याख्यातः, तथापि दृष्यतेऽत्र द विष्यम्‌ । क्वचित्सम्बन्धो 
विषयनिष्ठो वस्तुकृतो लक्ष्यते, यथा घूमदह॒नयोः रिरापात्ववृक्षत्वयोर्वा, 
क्वचिद्‌ विषयिनिष्टोऽनुभवकृतः, यथा पावलोव-शुनो घण्टिकानाद-घ्रति- 
लालास्रावयोः । आद्यप्रकारकः सम्बन्धो द्िष्ठ एव, द्वितीय :प्रकारकस्तु 
सम्बन्घित्रयमयपेक्षते, यथा शब्दाथंसम्बन्धस्तद्व्यवहतुंसापेक्षः । प्रथमे सम्बन्धो 
विषयिनिरपेक्षः, द्ितीये विषयिसापेक्ष: संसुष्ट-संस्कार-~निबन्धनः । द्वितीये 
स्वतः असम्ब्द्धयोरपि विषययोरेकः स्वानुभवसम्बद्धानुभवविषयमपरं 
स्मारयति । इमौ द्वौ प्रकारौ साङ्कुततिकत्वस्य सु विदितावेव, साइन इति तथा 
सिम्बल इति शब्दाम्यामांग्भाषायां व्यपदेद्यौ । तथापि अस्त्येव सवंविघ- 
संकेत -मूले संविदः शक्तियंया सात्सानमवमासयति परामृशति च । अथंप्रति- 
विम्बान्भासयन्ती बोधयन्तौ च सैव वागाख्याता । कान्यकरा-विद्यादिषु 
तन्चिबन्धनेव ग्यञ्जकत। सांकेतिकेता वा । 

गीता, ३.६ । 

तत्रेव, १२.१३-१९। 

नारदीयभक्तिस्‌ूताणि, १.१६-१९ । 

गीताभाष्यम्‌, २.५४-५५ । 

द्र" तिलक, गीतारहुस्य, अरविन्द, एसेज आन द गीता, गान्ो, 
अनासक्तियोग । 





१२० मक्तिदंन विमं; 


१०. मनुस्मृतिः, २.२-३ । 

| ११-१७. गीता ३.४; ३.९; ४.१६; १.८, ६१; १८.४८; १८.६६; ७.१९ । 

| १८. महा मारते, शान्तिपवंणि नारायणीयोपाख्याने 1 

। १९. गोता, ९.३२ । 

२०. भागवतम्‌ । 

२१. दिनेश चन्द्रे सरकार, सेलेक्ट इन्सक्किष्डान् । 

२२. भागवतम्‌ । 

२३. नीतिघर्मावुभावपि कर्मोपिदिशतस्तथापि तयोरस्ति महदन्तरम्‌ । नीतिरय॑त्‌- 
किञ्चिदपि फलमिच्छन्तं नरमुपायं निदिरति, घर्॑स्तु सत्फलापेक्षमफलपक्षमेव 
वा उपदिशति । नीतित्यागो वेफल्यजनकोऽपि नापुण्यं जनयति, घम॑त्यागः 
कदाचित्‌ साफल्यजनकोऽपि अपुण्यजनकः । युद्धेतिहासोऽत्र निदलंनम । 

२४. न्यायमते दष्टसाधनत्व-क तिसाध्यत्व-बर्वदनिष्टाननुबन्वित्वज्ञानं विष्यथं 
प्राभाकारमते स्वविरोषणवत्ता-प्रतिसन्घान-कायंताज्ञान-चिकीर्षात्मको विष्यर्थंः। 
द्र न्या० मु० पृ० ५०६-३४; त° चि० विधिवादः १० ६४ प्र° । 

२५. गीताभाष्यम्‌, २.५० । 

२६. तन्नेव, २.४८ । 

२७. तत्रेव, ९.३० । 

२८. गीता, ६.१४ । 

२९. श्रीधोरामकृष्णकयामृते, श्री गिरीशचन्द्रघोषाः स्मतंन्याः । 

३०. गोता, १८.४६ । 

६३१. तत्रेव, १८.५७ । 

३२. गोताभाष्यम्‌ ६.१४ । 

३३. गीता, १८.५५ । 

२४. तत्रेव, १०.१० 1 

३५. तत्रेव, १०.८-९। 

३६. मधुमूदनी (श्रीमदूगवदृगोता, १९७८), प° ३-८ । 

३७. भक्तिरसायने चत्वारो योगाः प्रोक्ताः, भक्तश्च ज्ञानिनो विवेचितः-- 
पु० २-२० । 

६३८. ज्जण9 स्‌° क्ा० भा०। 

३९. तत्रैव । 

४०. र० गी० भा० सप्तमाघ्यायारम्भे । 

















४९. 


पुरुषान्न पर किञ्चित्‌ १२१ 


धोभाष्यम्‌, १.१.१1 


४२-४३. वेदाथसंग्रहः, प° १७० । 


£ 8 
४५. 
४६. 
४७. 
८. 
४९. 


५०. 


५९. 
५२. 
५३. 
५४. 
५५. 
५६. 
५७. 
५८. 


५९. 


मघ्व, अनुष्याख्यानम्‌, रलो ° १६२०-२२। 

सा० ब्र° सू० भा०, ३.२.१९ । 

राघवेन्द्रती्थः, भावदीपे । 

सा० गो० भा० (गीता, १९८५), पु० १९२-९४। 
जयरथः, तत्रेव । 

प्रणिघानमावनयोर्मेदो योगवातिङ्के द्रष्टव्यः । प्रणिषानं वस्तुविषयं भावना 
मनोमय बिम्बविषया । 

गीता, ९.११ । 

तत्रेव, ९.१४ । 

रा० गो० भा०, ९.१४ 

गीता, १०.११1 

सभिनव-भारती, ६.३१ । 

ठेमचन्द्र, काष्यानुज्ञासने । 

सांख्यकारिका, ४० । 

तु° अभिधम्मत्थसंगहो । 


श्री° ई० मूअरमहाशयैः प्रिन्सिपिया एथिका इत्याख्ये स्वकीये ग्रन्थे 
शरेयोऽथंः, एवं तृतीय-प्रकारको व्याख्यातः । इदं स्मतंग्यं यत्‌ परिभाणादयो 
गुणाः प्रथम-प्रकारकाः, नीलादय इन्द्रियपिक्षत्वाद्‌ द्वितीय-प्रकारका 
अभिघोयन्ते । 

पुरुषा्थंतत्त्वं तदेव यदधुना मूल्थमित्याष्यायते 1 केचिद्‌ आधुनिकाः 
सवंजनहित-सुख-साघकतमत्वमेव मूल्यततत्वमाचक्षते । ते प्राचीन-नीति- 
वादिभिः कियताविदंशेन तुलनीयाः, अन्ये ज्ञानस्वातन्त्यमयान्‌ घमंविद्या* 
कलाविषयानेव पुरुषार्थानाहुः, द्र ° मम मूल्यमीमांसा । 


यवनदाशंनिक-प्रवरस्य प्ठातोनाचायंस्य मते सामान्याकारा नित्या मूल- 
भावाश्च ये मलिनेषु एेन्द्ियार्थेषु प्रतिबिम्बिताः । प्रतिबिम्बान्‌ दुष्ट्वा पुरुषो 
मूल बिम्बानन्वेषते । वेदान्तस्याप्याशयः सद्‌ श॒ एव सवं हि जगद्‌ ब्रह्मणो 
रूपमेव, “रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव", "तस्यैव मात्रामुपजीवन्ति" इत्यादि 
श्रवणात्‌ । व्र ° वञ्चदक्षी, प्र १५ । 


६०-६२. रारदातनयस्य भावश्रकाक्ाने, १.१२-४२, ९८-१०० । 











१२२ 
६२. 


९४. 
६५. 


६६. 


६७. 


६८. 


भक्तिदरंनविमरः 


यद्यपि स्मृतिमात्रस्य कल्पनामात्रस्य वा प्रेरको भावोन प्रमाणं तथापि 
विरुद्धिमुपगतो भावः प्रतिभासहचरः प्रमाणमेव । तु° आईइ० ए° रिचडं स, 
कोलरिज आन दमेजिनेक्षन, कविराज, सेलेक्टेड रार्ईरिग्ज, 
पृ १-४६ । 

तु° ये० स्‌० “ऋतम्भरा तत्र प्रज्ञा; कविराज, पुवं० । 

ब्र०° सू० भा०, उपोद्धातः; उपदेश्साहली, गय भागः । 
देहादुपाधिभिगुह्यमाणो देही एव भावविषयः । एव्रमेव सूर्यास्तमयादिदशंनो- 
हीपितो भावः कदाचिद्‌ भब्यक्तमिव कच्चित्‌ चेतनसच्चिरधि विषयीकरोति, 
द्र वड्‌ सवथंक्वेः टिन्टनं एवे विषयं प्रसिद्धं कान्यम्‌ । यथेरगाथा 
संगृहीतेष्वपि काव्येषु प्रकृतिरामणीयकम्‌ भन्यक्तभावन्यञ्जकम्‌ । 

उदा० अणभाष्यम्‌, १० १०९८; ˆ तेन पुरुषोत्तमे निरुपधि: स्तेहस्तत्सम्ब- 
न्वित्वेनात्मति स सिद्धयति", विद्ठन्मण्डनम्‌, प° ७५ ` “स्नेह एव भवित- 
पदवाच्यः'” । रूपगोस्वामिनो हरिभक्तिरसाभरतसिन्धुः, पूर्वाविभागे भाव- 
लहरो, जीवगोस्वामिनः प्रीतिसन्दभ, पु० २५० । 

भक्तिरसायनम्‌, १.४-९; तत्रेव, १.२०-२९ । 


६९-७०. रसगंगाधरः (१९५५), पृ० १ ७४-७६, तथा चाभिनवगुप्ैरपि अभिनव- 


७१. 


७२. 


७२. 


७ ॥.4 ॥॥ 
७ ५ ह 


मारत्याम्‌ पूर्वादतस्थले-- “माद्र॑तास्थायिकः स्नेहो रस इति त्वसत्‌, 
स्नेहो द्यमिषगः, स च सर्वो रत्युसाहादावेव पय॑वस्यत्ि । तथा हि बालस्य 
मातापित्रादो, यूनोमित्रजने, लक्ष्मणादौ भ्रातरि च स्नेहोदयो रतौ विश्रान्तः 
एवं वृद्धस्य पुत्रादाविति द्रष्टव्यम्‌ । एषैव गन्धस्थायिकस्य लौल्यरसस्य 
प्रत्याख्याने सरणिम॑न्तव्या । एवं भक्तावपि वाच्यमिति । 

भस्थिरा प्रीतिः खलत्वमेव चयोतयति, तद्व्यक्तमतिचारुतया शोक्सपीयर- 
महाकवेः सौनेट ६१६ तमे । 

पामराणां हासः परविकृ तिदशंनजन्यो विदग्धानां वार्‌ चातुरीजन्यः, उत्तमानां 
तु स्वस्येव मनुष्यमात्रस्य वा ज्ञानाभिमानिनः अज्ञानविकसितावलोकनेन । 
तादृराश्च हासः करुणच्छायः शान्तच्छायश्च भगवदज्जुक्ीयमस्थ उदाहरणम्‌ । 


परमाथस्यावभासो लोकः, रोकानुकारिनाव्यमिति तस्य अवभासावभासत्वम्‌ । 
प्कातोनीयमिदं मतम्‌ । तद्‌ विपयंयेण नाटचं चेद्‌ रोकेऽवभासमानं निगदं 
सत्यमनुकरोति, तहि तत्‌ (नाटचम्‌) सत्यावभासमेव स्यात्‌ । 

आईइ० ए० स्चिडसं, प्रिन्सिपल्स आंव किटरेरी क्रिरिसिञ्म । 
भागवतम्‌, १.२.८-१० । 


७९. 


७७. 


७८, 
७९. 
८ ०. 
८ १. 
८२. 
८२. 
८४. 


८५. 


< ६० 


८७. 


८८. 


८९. 


९ रषान्न परं किञ्चित्‌ १२३ 
नाटचशास्त्रम्‌, ६.३२ | 
द्र ° मैसन एण्ड पटवघंन, 
आव इस्थोरिक्स । 
भोजराजः, भ्व द्खारप्रकाक्ः भा० १, पु* १-२। 


^स्वप्रमाणेनैव स ससज" इति ्रिस्तीयमतानुवादः । ० पञ्चदणक्षो पवं० 1 
वड्‌ सवथ, टिन्टनं ठेव । 
छा०। 


शान्तरस एण्ड अभिनवगृप्तज फिजांसफी 


द° करुणापुण्डरीकम्‌ । 


उत्तररामचरितम्‌ । 
प्रायेणायं “रमे टिक् छवः ' इत्यतेन तुल्यः । 


विदटन्मण्डनम्‌, प० २५१.५६. भणुभाष्यम्‌, ५० १०९९ “रसातमक- 
त्वाद्भक्तेः' । 

हरिभक्तिरसामृतसिन्धुः १.३.१ । 

तन्नेव, १.३.३ । 

तत्रेव, १.४.१ । 


जीवगोस्वामिनः प्रोतिसन्दरभ ्ोत्तितारतम्यनिरूपणे, प° २४३-५० । 
यथा सूफीसम्प्रदाये, उदा० २० हुंजवी रीनाम्नः सूफी-भाचायंस्य कहफुल्‌- 


महुजुब । 
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